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SOBRE A FTSA

A Faculdade Teoldgica Sul Americana — FTSA, ¢ uma institui¢do de ensino superior
que promove, ha mais de 28 anos, cursos de capacitacdo, graduacao e pds-graduagdo (lato
sensu e stricto sensu), nas areas de teologia, missiologia, familia, aconselhamento e lideranga.

Desde seu nascimento, a FTSA sempre prezou por oferecer educagdo teoldgica
comprometida com Cristo e com as Escrituras Sagradas, visando preparar vidas para servir
ao Reino de Deus. Com uma identidade teoldgica caracterizada como: Biblica, Contextual,
Ministerial, Missional e Transformadora.

Ao longo de sua historia, ja sd3o mais de 5.000 alunos formados e mais de 50
denominagdes cristas representadas por seus atuais estudantes e graduados. Homens e mulheres
que adotaram a teologia como um caminho de vida e hoje atuam em diversos paises como
Canadé, EUA, Peru, México, Mogambique, Angola, Bolivia, Argentina, Paraguai, Inglaterra,
india, Quénia etc., e nos mais diversos estados do Brasil.

Seu Curso de Bacharelado em Teologia Presencial ¢ reconhecido pelo MEC desde
2005 e o Bacharelado em Teologia Online desde 2016. Em janeiro de 2009, a FTSA incorporou
o Instituto da Familia, oferecendo assim novas areas de atuagdes. Em 2019, iniciou o programa
de Mestrado Profissional em Teologia, reconhecido pela CAPES e, em 2021 langou, no Brasil,
O Curso DMin da LBC — Lancaster Bible College (EUA), por meio do Capital Seminary and
Graduate School.

E no Programa de Mestrado que a FTSA tem aberto uma oportunidade para que seus
discentes submetam artigos, e este compilado de textos € resultado desse trabalho de incentivo
a producdo académica de nossos estudantes.

Parasaber mais sobre a FTSA e seus cursos, visite o nosso site e clique em “Institucional”’;
14 vocé tera acesso a nossa Historia, nossa Identidade, Diferenciais e outros.

https://ftsa.edu.br/
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APRESENTACAO

E com muita alegria que o programa de Mestrado Profissional em Teologia da Faculdade
Teoldgica Sul Americana traz a publico esta publicagdo dos Anais de seu I Simpdsio, cujo
tema foi 4 evangelizagdo na contemporaneidade. Ocorrido ainda dentro do periodo critico da
pandemia do COVID-19, o Simpésio foi realizado integralmente de modo remoto, com todas e
todos participantes ligados entre si mediante a tecnologia da comunicagao via web.

A escolha do tema ndo derivou exclusivamente da grave crise de satde publica
enfrentada pela humanidade, mas nao deixou de levar em consideragao o sofrimento das pessoas
afetadas pela doenga. No proprio programa de Mestrado tivemos varios colegas acometidos
pela doenga e também perdemos dois colegas cujas vidas foram ceifadas pelo virus. Toda a
humanidade tem experimentado a ecumenicidade - a participagao de todas as pessoas, nagdes e
culturas em um unico ambiente comum - a universalidade do sofrimento.

Diante da universalidade do sofrimento, nos, cristas e cristaos, temos uma palavra a
compartilhar: a palavra do Evangelho. Por isso, o tema da evangelizacdo. Evangelizagdao que
ndo ¢ apenas comunicacdo verbal da Palavra, mas também comunicagdo pratica, amorosa e
solidaria do poder do Evangelho que cura, restaura vidas e cria uma nova possibilidade de vida
para o ser humano.

Falava-se, entdo, do ‘novo normal’, mas precisamos aprender a construir 0 novo
‘anormal’ - a novidade que somente Deus constrdi mediante o seu Reino salvador em toda
a criacdo. Anormal, porque o ‘normal’ afetado pela COVID-19 ¢ a normalizag¢ao do pecado,
manifesto principalmente como individualismo, consumismo, acumulagdo e sede de poder.
A mensagem do Evangelho propde uma vida ‘anormal’: de justica, santidade, solidariedade,
amor ao proximo, fidelidade a Deus e ao Evangelho. Uma vida plena e transformadora, sempre
presente como um desafio e uma possibilidade em nossas vidas.

A realizagcdo do Simpdsio so foi possivel gragas a esse amor que Deus derrama em
nossos coragdes. Amor concretizado no trabalho de todas as comissdes e cooperadores da
FTSA que fizeram com que o Simpoésio acontecesse. Amor concretizado na participacao de
nosso preletor, nossos docentes e discentes. Este primeiro Simpdsio, afetado como foi pela
crise mundial, ficou restrito a comunidade académica da FTSA. Por isso, a publicacdo destes
Anais também ¢ um imperativo de partilha do saber, de prestacdo de contas de nossa reflexao
e produgao.

Primeiro Simpdsio! Muitos virdo em sequéncia, assim esperamos diante de Deus.

Abracos fraternos

Julio Paulo Tavares Mantovani Zabatiero
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MESA TEMATICA
PRAXIS PASTORAL URBANA

Coordenador de Mesa: Dr. Rubens R. Muzio






01 - A necessidade da estruturacdo da identidade biblico-teolégica da igreja
como aporte para a praxis pastoral urbana

Alexandre Tadeu Cardoso de Oliveira’

Resumo: Para onde caminha a igreja evangélica brasileira neste milénio? Temos um nimero
expressivo de declarados “evangélicos”, com presenga em varios segmentos da sociedade,
mas em nada isso mudou a realidade do pais. Ao contrario, a cada ano afundamos mais num
abismo de desigualdade social, corrupcao, violéncia, intolerancia e varios outros males que
atormentam a nacao. Essa discrepancia se da claramente pelo fato de mais uma vez vermos na
historia da igreja, ela se desviando do fundamento de sua identidade Cristocéntrica. Com base
na observagdo da postura das igrejas evangélicas na cidade de Goiania — GO, buscamos entao
com este texto, alertar e chamar a comunidade evangélica para uma releitura e analise da carta
de Paulo aos Colossenses, para um retorno a sua real identidade e fundamentagdo teologica,
entendendo que o ensino biblico relevante e bem fundamentado, resgate a correta compreensao
da verdadeira identidade da igreja em Cristo e da pratica no mundo, no dia a dia, dos valores e
ensinamentos de Jesus para o seu povo, a igreja. O fato é que Colossenses tem muito a ensinar a
igreja no século 21, e assim temos a chave para um reposicionamentoe restauracao dessa igreja
que tem infelizmente deixado de lado a sua centralidade em Cristo, sua base teologica solida.

Palavras chaves: Cristo, Igreja, Colossenses, Evangelho.

Introducio

O que tem sido “igreja” e para onde caminhamos neste milénio? Uma pergunta que
apesar de aparente simplicidade, traz um chamado a uma reflexdo que se faz urgente e necessaria
diante das mais diversas manifestacdes que se tem visto no mundo a fora, em especial em nosso
Brasil, quando o assunto ¢ falar da Igreja Crista, particularmente da chamada Igreja Evangélica. A
“igreja” tem se curvado diante do mundo, ndo mostrando a sua identidade como corpo de Cristo,
mas sim se deixado moldar pelos padrdes de um sistema caido, perverso, que tenta desvirtuar a
verdade biblica. E uma igreja irrelevante apesar de ser bem encaixada na pseudocultura de um
mundo caido. Um paradoxo, uma contradi¢do, mas uma realidade vivenciada nas cidades do pais.

Em 1994, em um congresso para pastores e lideres, tal tema foi tratado, e como que uma
“profecia” sobre o que vivemos hoje, encontramos a igreja passando por uma tensao entre o ser
atraente a0 mundo e o ser biblicamente fiel a sua identidade cristocéntrica. Nesta tensdo, parece,
na maioria dos casos, que a mesma, tem se deixado ceder, levar, irrelevantemente se misturar, de
tal forma que por mais numérica que seja sua presenga, sua relevancia para a sociedade nada tem
mostrado do evangelho. Como expressou no referido congresso, o Pastor Caio Fabio:

Eu fico pensando que temos dentro de ndés uma situagdo de igual
imaturidade em relagdo aos religiosos descritos por Jesus porque, de
um lado, ninguém jamais deveria ficar triste pelo fato de a igreja estar
crescendo, porque a Igreja estd no mundo para crescer. [...] nenhum de
nds deveria cair no triunfalismo que s6 celebra nimeros, sem verificar
profunda ¢ pastoralmente preocupado com a necessidade de que esse

'"Autor: Alexandre Tadeu Cardoso de Oliveira, Mestrando do Programa de Pds-Graduacdo em Teologia da
Faculdade Teologica Sul Americana; Pos-Graduado em Docéncia do Ensino Superior (UGF); Licenciando em
Pedagogia (FAEP); Licenciado em Letras Inglés (FAEP); Bacharel em Teologia (FTSA/SPBC).
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crescimento nao seja superficial, mas se traduza em profundidade de alma,
de compromisso e de conteudo de tal maneira, que nds ndo tenhamos
apenas uma maioria evangélica um dia, mas, sim, uma maioria que
mude a historia do Brasil. Caso contrario, vamos ter uma maioria € o
Brasil continuara igual. Assim como o catolicismo que foi maioria a vida
inteira ¢ construiu uma sociedade miseravel, nés ndo gostariamos que a
Igreja Evangélica fosse maioria para construir uma sociedade igualmente
desgracada e corrompida. (D’ARAUJO FILHO, 1995, p. 78).

Exatamente isso que estd acontecendo. Temos um numero expressivo de declarados
“evangélicos”, com presenca ativa como profissionais, politicos e governantes, estudantes,
em varios segmentos da sociedade, mas em nada isso mudou a realidade atual do pais. Ao
contrario, a cada ano afundamos mais num abismo de desigualdade social, corrup¢ao, violéncia,
intolerancia e varios outros males que atormentam a nagao.

O que ¢ entdo ser igreja e para onde caminhamos? Se a presenca tem sido irrelevante,
apresentando uma significancia indiferente a realidade, surge a questao: o que esta acontecendo
aigreja?

Para respondermos a esta e outras indagagdes, este artigo se dividird em duas partes.
A primeira, mostramos como o crescimento da chamada Igreja Evangélica no Brasil, tendo
como exemplo, especialmente a cidade de Goiania — GO, onde um amontoado de igrejas com
pseudos-teologias, tém apresentado um trabalho superficial devido a sua falta de identidade
cristocéntrica.

Na segunda parte, apresentamos, como proposta para restauracdo € vencer essa
problemdtica, um olhar para a carta de Paulo aos Colossenses, como uma indispensavel
ferramenta para chamar a igreja a se reposicionar diante do mundo, tendo como identidade
inegociavel, justamente Cristo, seu Evangelho, seus ensinamentos, conforme Paulo expressa
na referida carta.

1. O crescimento dos evangélicos no Brasil — nominalismo e indiferenca

O Brasil tem experimentado nas ultimas décadas um significativo aumento no niimero
de religiosos que se declaram “evangélicos”. Estes religiosos, como define a professora de forma
simples, Magali do Nascimento Cunha, doutora em Ciéncias da Comunicagao e colaboradora
do Conselho Mundial de Igrejas, em entrevista para o Site Rede Brasil Atual (Online). A
Professora explicou que existe desinforma¢ao gerando confusdo sobre quem ¢ evangélico e
quem ¢ catolico. Sendo assim, ela afirma que os cristdos ndo catdlicos romanos ortodoxos
seriam todos os que se consideram, pois, ndo catdlicos. Assim, estabelecendo seu lugar na
historia, por volta do século 19 ocorreu a chegada da vertente ndo catdlica do cristianismo no
Brasil e se firmou no percurso do século 20, trazendo artificios como o “discurso popular e
emotivo”: “Mas ndo sdo um grupo sé. Sdo variadas as compreensdes da fé e do significado da
vida.” (CUNHA, 2018).

Apesar de ndo existir uma homogeneidade neste movimento, podemos destacar que as
vertentes pentecostais € neopentecostais tém tido um maior protagonismo e presenca mais conflitante
no cendrio urbano brasileiro. Dados apontam que sao milhdes de brasileiros ditos “evangélicos™:
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O crescimento numérico dos evangélicos na composi¢do da sociedade
brasileira continua em ritmo forte. [...] O relatério do levantamento foi
publicado pelo Datafolha na tltima segunda-feira, 13 de janeiro, e mostra
que em 2019 os evangélicos chegaram a 31% da populagdo brasileira,
contra 50% de catolicos e 10% de pessoas sem religido. Espiritas,
religiGes afro, judeus e outros somam 8%, enquanto os ateus sdo apenas
1% (EXIBIR GOSPEL, 2020).

Tal crescimento, contudo, ndo tem afetado significativamente a vida da nagédo, ao
contrario, a presenca muitas vezes deste nimero de supostos cristdos nas comunidades
onde vivem, tem gerado constrangimento entre eloquéncia e pratica, ou até mesmo frente a
intolerancia para com diversos assuntos do cotidiano e da sociedade, dado que ficou sendo a
marca de muitos segmentos “evangélicos’, devido a sua pouca ou quase inexistente base biblica
para suas praxis religiosas. Uma discrepancia entre evangelho e “evangélicos”.

Lembrando que evangelho na nossa concepgao ¢ toda a Escritura Sagrada nos seus 66
livros que possuem sua centralidade em Cristo. Como comenta o Pastor Caio Fabio:

Os evangelhos sdo narrativas historicas das agdes e acontecimentos
relacionados a Jesus, bem como de Suas Palavras. O Evangelho, todavia,
¢ um espirito. Os evangelhos s@o o corpo. O Evangelho ¢ o espirito no
corpo. [...] Trata-se da forma de interpretagdo biblica que olha para Jesus
Cristo como a Chave Hermenéutica dessa Revelagdo. De modo algum
se esta dizendo aqui que sé Jesus interessa na Biblia, mas, por outro
lado, nada interessa sendo a partir Dele e nada ¢ Palavra de Deus se
nao for compativel com Ele, por mais ‘biblico’ e ‘teoldgico’ que seja!

(D’ARAUJO FILHO, 2021).

Viver este Evangelho no contexto urbano, fazendo parte de um seguimento na
sociedade chamado de “igreja evangélica” tem sido um grande desafio, como afirma Julio
Zabatiero (2019):

Assim como Jesus, enviado pelo Pai e ungido pelo Espirito, encarnou-se
na sociedade e cultura de seu tempo, também a Igreja deve se encarnar
na sociedade e cultura de seu proprio tempo. A cultura de nosso tempo
¢ a forma de vida chamada de “pds-modernidade”. Como a cultura no
tempo de Jesus, ela oferece oportunidades e desafios para a missao da

Igreja. [...].

Estaria a Igreja perdendo sua identidade diante do conflitante contexto em que esta
inserida nas cidades, especialmente na realidade brasileira atual?

1.1 Religiosidade de barganhas e impérios financeiros

Ainda que seja amplamente usado o nome de Deus, de Cristo e do Espirito Santo,
por lideres inflamados no ato de barganhar com um publico animado e receptivo a estas acdes,
percebe-se claramente a inexisténcia da falta de conexao com o Cristo biblico. Vidas de fantasia,
sem transformagdo no carater, vidas que pretendem sair do culto com a certeza de que irdo obter
os ganhos principalmente no ambito financeiro. Deste modo, ¢ verificado que Cristo € levado em
um tipo de “brincadeira”, com falsidade, desrespeito. Impérios religiosos sao erguidos a custa da
fé alheia de um povo que tenta barganhar sua crenga com este pseudo-evangelho aqui relatado.

Ainda que se diga “evangélica”, essa “igreja” perdeu sua identidade em relagdo ao
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Evangelho, o verdadeiro e tnico de Cristo, mostrando-se mais como um movimento gerador
de ganhos financeiros faceis com a troca da fé por artificios absurdos como “toalhas de suor de
determinado pregador”, areia do Deserto do Saara, “rosa que traz o perfume de Cristo”, artefato
da cruz de Cristo para ser colocada dentro do lar e expulsar o mal, dentre outras imbecilidades
que os lideres dessas comunidades, imensamente gananciosos, ardilosos em obter o lucro
perante o pouco conhecimento de um povo que passa por muitas provacdes no seu dia a dia.
Sao agdes totalmente contrarias a simplicidade impactante do evangelho de Jesus. E importante
neste momento do estudo, identificar que a maioria dessas comunidades que agem dessa forma
grotesca com o evangelho anteriormente se localizavam em bairros de periferia e ainda podem
ser vistos nas cidades, porém, ja migraram para setores/ bairros nobres em muitas cidades.

1.2 Aigreja “evangélica” em Goiania — superficialidade e crise de identidade

Em Goiania, tal crescimento sem compromisso com o evangelho, ¢ bem acentuado.
O Professor Flavio M. Sofiati (2021), comenta especificamente acerca de Goiania e Brasilia,
capital federal:

Com relagdo aos catdlicos e evangélicos, em Goids o crescimento
evangélico continua sendo maior em comparagdo aos dados nacionais:
sdo 28% hoje, sendo que em 2000 eram quase 20%. A queda de catolicos
também ¢ mais acentuada no Estado: em 2000 eram 68% e em 2010 sdo
58,9%. Com relagdo a esse tema, os dados da cidade de Goiania sdo ainda
mais significativos: em uma populacdo de 1,3 milhdo de habitantes, ha
apenas 50,7% (662.570) de catolicos e 32,3% (422.455) de evangélicos.

Mesmo assim, com este suposto aumento numérico de “evangélicos”, encontramos
uma cidade com alto grau de desigualdade social. Infelizmente, a maciga presenca destes ditos
“crentes” ndo demonstra sinal visivel de um impacto a mudanga de vida da comunidade onde
vivem. Essas ditas mudanga sdo esperadas em torno da esfera sociocultural e socioeconomica.

Na contemporaneidade em que vivemos, o que € visto ¢ um emaranhado de “igrejas
evangélicas” de todos os tamanhos, “teologias” e propostas. Mesmo sendo Goiania considerada
uma das cidades mais “evangelizadas” do Brasil ¢ ao mesmo tempo a que apresenta maiores
indices de desigualdades sociais da América Latina. Sdo informagodes do gedgrafo e Professor
do Instituto de Estudos Socioambientais da Universidade Federal de Goias (IESA — UFG),
Joao Batista de Deus que apresenta resultados de pesquisas da Organizacao das Nagoes Unidas
(ONU). Ele informa estes dados em reportagem para o site Secretaria de Comunicagdo e UFG,
em que numeros apontam Goiania e Brasilia se destacando como duas cidades nesta categoria:

Goiania ¢ uma cidade com mercado imobilidrio extremamente forte.
“Mas ¢ um mercado concentrado nas maos de poucos”, ressalta. Por
outro lado, afirma, ha também na capital uma concentracdo acentuada
dos servicos. “Esses servicos sdo acessados por uma parcela pequena da
sociedade, o que reduz qualidade de vida ¢ consequentemente contribui
para a reducdo da renda.” (DEUS, 2022).

Essa ¢ uma situacdo bem contraditdria, pois presumia-se que com a presenca macica da
“igreja evangélica” o combate a injusti¢a social seria uma marca registrada, no entanto, o que ¢
visto na pratica resulta em efeitos quase que irrisorios. As propostas e praxis deste segmento na
sociedade, ndo tém influenciado em quase nada a alguma mudanca na realidade principalmente
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se referindo a desigualdade social, no frear da violéncia, no combate a marginalidade acepcao
dos excluidos e demais problemas que afligem a cidade. A vida da maioria dos frequentadores
por mais que sejam em assiduidade, ndo apresenta alteracdo. Percebe-se muito apelo emotivo
cercado de muito efeito visual, oragdes em conjunto em meio a lagrimas. Mas, ao sair do
“templo”, a indiferenca a realidade e o descompromisso sao evidentes.

Muitas igrejas, mas nenhuma unidade! Existe até disputa por territério. Talvez uma
falsa ideia de unido se deu a partir da busca por mudangas na politica, em especial na elei¢ao
presidencial de 2018. Contudo, foi criado um ambiente hostil de polarizagao de tal forma, que
a intolerancia por quem ndo se “alinhava” ao que chamavam de “direita-conservadora-crista”
era e esta sendo visto como algo antagonico a fé cristd. Uma tendencia vergonhosa de caga as
bruxas, baseada em fake news, tornou-se a ferramenta principal deste segmento conservador,
aliado a rotulagdo se apresentam de maneira desconcertante para todos.

A constante e apelante busca por visibilidade e prepoténcia tem sido algumas das marcas
bem destacadas deste “movimento”, o que causa tristeza perante a verdade do evangelho que
deveria ser pregado e vivenciado nas igrejas. Existe um aflorar de “megas igrejas” que concentram
uma grande maioria de pessoas provenientes de variadas classes socioecondmicas, mas que nao
possuem um compromisso social com o restante da populagao, se fechando em suas realidades de
conforto e seguranca dentro destes templos nas suas variadas e constantes programagoes.

Tristemente neste universo gospel’? as propostas apresentadas por este “modelo de
igreja”, em sua maioria s6 procuram satisfazer uma clientela “interna” que exige resultados
imediatos para seus problemas terrenos custe o que custar, e, na maior parte das vezes, custa
caro, pois o clamor por ofertas, dizimos, primicias, e tudo o que se refere a dinheiro, poder,
sucesso, prosperidade ¢ o que motiva seus seguidores e em especial os proprios lideres, salvo
as pouquissimas excegoes.

O sincretismo, a barganha, o falso evangelho que promete tudo e ndo cumpre nada,
avanca de forma inescrupulosa disfarcado de “promessas nas igrejas” que pretendem passar
uma imagem superficial de “evangélicas”, mas, sem nada de evangelho terem na sua identidade.

Falta o basico, o principal e fundamental — o evangelho. Evidente que ha excegoes. E sdo
essas remanescentes fiéis, representando a “igreja evangélica” brasileira que esta se perdendo.
E como se estivesse sendo “engolida” pelas outras que chegam e de modo pervertido, corrupto
esmagam o caminho de muitos que anseiam pela palavra de Deus. A centralidade na lideranga
humana e seus caprichos, bem como a pratica pagd de querer chegar até Deus pelos méritos
de uma adoragdo forjada em show e exibicionismo, nos refletem a imagem da constru¢ao da
Torre de Babel, onde a ideia tinica era tornar “celebre o nome” (Gn 11). Numerosos, mas sem
testemunho real do evangelho. Celebridades gospels sem o glorificar a Cristo.

Cristo, o evangelho que deveria ser a identidade da igreja brasileira, e neste caso,
no nosso contexto especifico, em Goidnia, passou a ser um mero acessorio de um discurso
vazio, de uma demagogia repleta de cinismo. Uma religiosidade vazia, camuflada de jargdes do
universo “gospel”.

2 “Gospel”: Palavra da lingua inglesa para “evangelho”, que acabou por tornar-se simbolo de um movimento
musical da cultura Black nos Estados Unidos. No Brasil, tornou-se um movimento mercadologico voltado para
satisfazer uma clientela ligada a “igreja evangélica” e uma série de distor¢des biblicas tem sido praticada.
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Assim, temos um amontoado de “igrejas evangélicas” sem a vivéncia em relagdo ao
evangelho. Sdo igrejas “lotadas” de gente vazia em relagdo aos ensinamentos de Jesus. Langaram
um “cristo” diferente do Cristo biblico, um “jesus” ndo tdo poderoso assim, uma espécie de
“mais um” numa infinda galeria de “profetas” e vozes num mundo cercado de crendices. O
Jesus biblico, o verdadeiro e inico, j4 ndo ocupa mais o centro da chamada “igreja moderna”,
apenas faz parte de seus jargoes religiosos, ndo sendo o modelo de ser e viver para aqueles que
na sua maioria se declaram “evangélicos”. Qual seria a cura para esta “igreja”? O caminho
unico ¢ o retorno para o evangelho!

2. O resgate da identidade biblico-teolégica da igreja a partir da Carta de Paulo aos

Colossenses

A carta aos Colossenses, ¢ um exemplo de uma praxis pastoral urbana onde o Pastor
Paulo equipa o Pastor Epafras a ensinar a jovem igreja a conhecer com profundidade e viver
com intensidade o evangelho — Cristo, no contexto em que estava inserida.

Como o proprio Paulo afirma na referida carta, no capitulo 1.3-6:

Damos sempre gracas a Deus, Pai de nosso Senhor Jesus Cristo, quando
oramos por vocés, desde que ouvimos da fé que vocés tém em Cristo Jesus
e do amor que vocés tém por todos os santos, por causa da esperanga que
estd guardada para vocés nos céus. Desta esperanga vocés ouviram falar
anteriormente por meio da palavra da verdade do evangelho, que chegou
até vocés. Esse evangelho esta produzindo fruto e crescendo em todo o
mundo, assim como acontece entre vocés, desde o dia em que ouviram e
entenderam a graga de Deus na verdade.

No capitulo 4.4-5: “Sejam sabios nomodo de agir com os que sdo de fora e aproveitem
bem o tempo. Que a palavra dita por vocés seja sempre agradavel, temperada com sal, para que
saibam como devem responder a cada um.”

Esta ai a chave para a restauragdo da igreja brasileira: o evangelho. Pois, manifestando
os valores do evangelho, sendo bem alicercada na verdade, testemunhando com coeréncia, sendo
Cristo o centro, teremos uma praxis pastoral que valorize o alicerce biblico-teologico, ou seja,
o que ja foi até aqui exposto: centralizado em Cristo, para assim responder com sabedoria aos
desafios tanto internos como externos da igreja na sociedade (CI 1.13-20).

A igreja evangélica precisa rever sua compreensdo do evangelho, ndo de pseudo-
evangelhos, mas do evangelho de Jesus, da graca de Deus (Cl 1.6), e assim resgatar sua pratica
biblica na forma de ser e fazer igreja na atualidade. Como resposta a esta crise, propomos o que
sempre deveria ser a base da igreja, sua identidade em Cristo, o evangelho da Graca de Deus.
E a carta de Paulo aos Colossenses pode ser uma forma desafiadora de re-discipular esta igreja.

Estudar Colossenses, ¢ uma forma de mostrar como a igreja devidamente alicer¢ada
em Cristo (Cl 2.6-7), pode crescer sem um apelo a quantidade desassociada da qualidade no
estudo e pratica da Palavra de Deus. Deste modo, evita esse inchago com sua superficialidade,
antes, promove um crescimento integral, alicercado e amparado em Cristo Jesus. Como escreve
Pedro: “Pelo contrario, cresgam na graca e no conhecimento de nosso Senhor e Salvador Jesus
Cristo. A ele seja a gloria, tanto agora como no dia eterno.” (2Pd 3.18).
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Quando a igreja perde sua identidade em Cristo, ela se torna, como tem sido visto, em
uma decadente e mercadoldgica sociedade consumista. Paulo, ao demonstrar o Evangelho da
Graga, mostra que ndo existem aditivos ou caminhos misticos alternativos para a redenc¢ao (Cl
1.13-20). Na cruz e tdo somente nesta obra e pessoa de Cristo, estd a base para todo cristdo,
a Igreja, firmar sua identidade como novo homem, e viver segundo tal identidade. Estudar
esta carta ajudara a igreja a reposicionar-se no mundo. Nesta carta, Paulo chama a tengao de
seus membros para se comprometerem com o verdadeiro fundamento, Cristo, a darem um
testemunho interno e externo aproveitando as oportunidades para “salgar” a sociedade com o
Evangelho (C1 4.2).

Chamar a igreja para reler e reposicionar-se mediante a instru¢do de Paulo na carta aos
Colossenses, trara um impacto de presenca relevante da igreja na Cidade, levando-a a reafirmar
sua “Identidade Cristocéntrica”, conhecendo e reassegurando sua fundamentacao no Evangelho
da Graca, que ¢ Jesus e sendo uma fiel testemunha deste evangelho na cidade (missdo urbana).

Para que possa haver mudancas, precisamos de fundamento sélido, e este ¢ o Evangelho
puro e simples de Jesus. Como diz Paulo em sua carta aos Efésios, no capitulo 4.14: “para que
ndo mais sejamos como criangas, arrastados pelas ondas e levados de um lado para outro
por qualquer vento de doutrina, pela artimanha das pessoas, pela astiicia com que induzem
ao erro.” Ou seja, com um ensino biblico-teoldgico bem fundamentado, didaticamente
compreensivel, capaz de fornecer a igreja as ferramentas para uma leitura equilibrada, solida
e contextualizada do Evangelho na vida e para a vida.

No capitulo 3.15-16 de Colossenses, vemos Paulo justamente chamando a igreja a
vivéncia desta cristocentralidade na sua forma de ser e agir com a Palavra de Cristo habitando
no coragdo de cada um. Com a crise de identidade, claramente evidenciada por uma distorcida
cristologia, a igreja hoje precisa reafirmar seu real fundamento em Cristo, no Jesus das
Escrituras e ndo na imagem mercadoldgica de um “jesus coach” que estdo anunciando por ai.

Em sua Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, Champlin (2001, p. 790-793),
escreve sobre a carta aos Colossenses:

Epafras fora falar com Paulo, a fim de narrar-lhe as dificuldades da
igreja de Colossos, além de descrever seu estado geral, o que incluia
certos pontos encorajadores (ver Col. 1:4-8). Sem duvida, foi ele quem
informou o apodstolo sobre a penetragdo da heresia gnostica nas fileiras
cristds daquela localidade. E foi principalmente para responder a esse
problema que esta epistola aos Colossenses foi escrita. [...] O seu grande
tema central é a pessoa de Cristo, o Cabega do cosmos, o Mistério de
Deus; ele ¢ divino, mas ¢ humano, pois efetuou auténtica expiacao,
mediante sua morte genuina. A grandeza de Cristo ¢ retratada de forma
grafica na presente epistola aos Colossenses, mais do que em qualquer

outro livro do N.T. [...].

Voltar os olhos a Cristo, ao Cristo biblico e ndo a imagem distorcida do consumismo
gospel e nem ao sincretismo religioso que com as artimanhas do maligno procuram cegar a
compreensao do Evangelho. O reverendo Augustus Nicodemos, escrevendo sobre Colossenses,
apresenta de forma bem objetiva a importancia deste texto para a igreja hoje:

A relevancia dessa epistola reside, em primeiro lugar, no fato de que
ela fala da pessoa de Cristo e de sua obra mais do que qualquer outra
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do Novo Testamento. De forma panoramica, o texto ensina, acima de
tudo, que Jesus ¢ a solugdo para todos os males. E esse ¢, sem duvida,
um dos temas mais relevantes e necessarios para a igreja cristd e para
o mundo no século 21. [...] A segunda razdo que torna essa carta tdo
relevante € o fato de ela nos ensinar de que maneira podemos viver a vida
cristd no mundo real ¢ diante dos desafios cotidianos. E certo que Paulo
trata disso em outras epistolas do canon, mas particularmente na carta
aos colossenses ele da énfase a unido do cristdo com Jesus e aos efeitos
praticos decorrentes dela. Paulo oferece insights preciosos sobre como
podemos nos revestir das virtudes de Deus e viver de maneira pratica na
civilizagao ocidental de nossos dias (NICODEMUS, 2013, p. 9).

Russell Shedd em seu comentario de Colossenses, sabiamente afirma:

Afirmamos ¢ cantamos as nossas crengas, sim; mais importante ainda,
porém, ¢ vive-las. Sendo Jesus Cristo o Senhor do universo, todos os
aspectos de nossas vidas ficam sob o senhorio dele. Todas as nossas
atividades cotidianas, até mesmo 0s nossos atos mais comuns, tais como o
comer e o beber, devem manifestar o seu senhorio (SHEDD, 1979, p. 5).

Colossenses ¢ um tratado de Cristologia. Quando olhamos para sua magnitude, dentro
da teologia podemos afirmar que se trata de um rico e relevante texto que nos da as mais
profundas e praticas percepcdes de uma cristologia coerente e impactante. Ao introduzir seu
comentario sobre esta carta, Barclay (1959, p. 2) afirma:

A Epistola aos Colossenses ¢ ao mesmo tempo uma das mais eminentes e
entre as mais dificeis que Paulo tratou. Em nenhuma parte, alcanga Paulo

tal altura em seus escritos sobre a pessoa e a obra de Jesus. Aqui esta o
pensamento paulino a respeito de Jesus em sua grandeza maior.

Este sem duvida ¢ o maior e mais relevante desafio para a igreja brasileira, para a
referida igreja goiana, resgatar uma visdo correta de quem ¢ Cristo e seu impacto na vida didria,
sem deixar se envolver ou levar por pseudo-concepg¢des que forjam uma evangelicalidade
desassociada do verdadeiro e unico Evangelho da Graga de Deus — Cristo.

Consideracoes finais

Colossenses nos faz ler a vida, os desafios vivenciados no espago urbano cotidianamente
de uma cidade como no caso da capital Goiania, a partir do olhar de Cristo e analisar todo o
impacto de seus ensinamentos a quem se submete ao seu senhorio (Cl 2.6). Estudando esta
magnifica carta de Paulo aos Colossenses, encontramos uma outra perspectiva. Uma analise a
partir de um engajamento na Missao Urbana.

Em toda a Carta aos Colossenses, que se trata da forma como o autor se dirige a igreja,
deixa claro que a igreja vive em um contexto social de uma cidade, onde, mesmo seus leitores
sendo cidadaos do Reino do Filho Amado (1.13), sdo “santos e fi¢is irmdos em Cristo que se
encontram em Colossos” (1.2), ¢ uma regido com seus desafios didrios, sucessos e fracassos,
problemas diversos, e assim os alcanga em um contexto historico real de uma vida urbana que
exige “portar com sabedoria para com os que sdao de fora” (4.5), vivendo nas suas relagdes e
pratica didria de vida, Cristo o Senhor (2.6-7), com Fé, Amor, baseados no real significado deste
Evangelho da Graga (1.5,6). A vida interna da igreja (3.12-16), a vida na familia (3.18-21), a vida
na sociedade, seja servo ou senhor (3.22-4.1), tudo € para Cristo e manifestando Cristo (3.17).
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Somente mediante um real entender deste Evangelho na vida prética, que a igreja ficaria
firme para nao cair nos falsos ensinos que na regido estavam sendo disseminados (2.1-23). O
unico fundamento € Cristo, Senhor da igreja, do universo, de tudo, de todos (1.13-23), na cruz tem
a manifestacdo histdrica da consumacgao de sua obra, que exp0s ao desprezo qualquer emanacao
de poder e suposta autoridade que queira ocupar o lugar que somente Ele pode ocupar (2.14).

Entendemos que a cura, a reestruturagdo da igreja brasileira deve se dar unicamente e
tdo somente através do resgate de um ensino biblico coerente, relevante e bem fundamentado. A
cura, direcionamento e restauragdo para ser uma Igreja relevante, ¢ somente uma: conhecer, viver
e expressar cotidianamente, o evangelho da graga de Deus (CI 1.1-8). E assim, na cidade, a igreja
ser de fato uma expressdo viva da presenca transformadora e impactante do Reino de Cristo.

Refere-se a um texto provocativo, para que o leitor possa experimentar ao ler a Carta
de Paulo aos Colossenses sob esta perspectiva. Nesta leitura ou releitura, novas dimensoes e
aplicacdes surgirdo, quando ao ler, abrir amente, sem “pré-conceitos” ligados auma hermenéutica
ja sistematicamente alienada, mas antes, deixando que o Espirito guie e aja em cada palavra,
expressao, assim como ocorreu com a forma linda que Paulo conduziu seus primeiros leitores e
consequentemente a nds também, a vivenciarmos o evangelho da graca de Deus na cidade para
onde Ele nos enviou a servir, amar, manifestar a Cristo.
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02 - Acao pastoral das igrejas evangélicas diante da violéncia contra as
mulheres evangélicas

Ana Paula Hordcio Vieira'

Resumo: Este artigo busca analisar o contexto de violéncia doméstica contra as mulheres
evangélicas e refletir acerca das principais agdes pastorais frente a esta problematica. Com isso,
realizaremos o levantamento de dados para a futura anélise do tema na cidade de Morrinhos
(GO). A igreja se constitui como espaco de refligio espiritual, mas também como local de
sociabilidade. E recorrente que mulheres evangélicas, em situagdo de violéncia, busquem
orientacao nas liderancas religiosas. Pautando-se em argumentos determinados pelo machismo,
muitos pastores incentivam a permanéncia das mulheres no ciclo de violéncia. No entanto, ha
outros que compreendem o papel da igreja no exterminio da violéncia doméstica. Concluimos
que a acdo pastoral orientada pela perspectiva de igualdade de género ¢ uma importante
ferramenta no combate a violéncia contra as mulheres.

Palavras-Chave: violéncia doméstica; mulheres evangélicas; agao pastoral.

Introducio

O presente artigo compde a investigagdo de mestrado, ainda em desenvolvimento,
realizada no Programa de Pos-Graduacao Stricto Sensu em Teologia da Faculdade Teologica Sul
Americana (PR), acerca da violéncia doméstica sofrida por mulheres da comunidade evangélica
da cidade de Morrinhos (GO) e das possiveis agdes pastorais a serem desenvolvidas na Igreja
Crista Maranata, da referida localidade, no combate a violéncia contra as mulheres. Para os
fins especificos deste trabalho refletiremos sobre a constituicdo e a manuten¢do da violéncia
doméstica imputada as mulheres enquanto categoria mais genérica e contra as evangélicas em
sentido mais estrito, buscando indagar as condi¢des sociais que permeiam tal contexto. Para
1sso0, recorremos a revisao bibliografica do tema e ao levantamento de questdes que norteardo,
no processo posterior de escrita da dissertacdo, o exame do caso morrinhense.

A América Latina e o Caribe lideram os maiores indices de violéncia contra as mulheres
no mundo, como nos colocam Erico Tadeu Xavier e Noemi Pinheiro Xavier (2019). O Brasil
ocupa o 5° lugar no ranking dos paises com o maior nimero de crimes violentos contra as mulheres
(CHRISTOFARI; OTA, 2021). No ano de 2020, uma a cada quatro mulheres acima de 16 anos
foi vitima de algum tipo de violéncia fisica, psicoldgica ou sexual. Enquanto cinco em cada dez
brasileiros afirmaram ter visto alguma mulher ser agredida (DATAFOLHA/FBSP, 2021).

Cabe ressaltar que o contexto de pandemia intensificou a pratica da violéncia contra
as mulheres. Isso se explica, entre outras coisas, pela maior convivéncia do casal no ambiente
doméstico, pela diminuicdo da renda familiar, escolarizacdo remota dos filhos, aumento do
estresse (DATAFOLHA/FBSP, 2021) e, indubitavelmente, pelo machismo estrutural enraizado
em nossa sociedade. No estado de Goias os dados sdo alarmantes. Entre 2018 € 2021 a violéncia
contra as mulheres aumentou 50%. Entre janeiro e setembro de 2021 foram registradas 28.232

'"Autora: Ana Paula Hordcio Vieira. Mestranda do Programa de Pds-Graduacdo em Teologia da Faculdade
Teologica Sul Americana ¢ licenciada em Historia pela Universidade Estadual de Goias. E-mail: ana paula
horacio@hotmail.com.
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ocorréncias.” Para se ter uma ideia da gravidade da questdo, no ano de 2019, a cada nove dias
um feminicidio foi cometido no estado.’

Em nosso pais a violéncia contra a mulher foi oficialmente reconhecida através da Lei
11.340, de 2006, conhecida como Lei Maria da Penha. Esta norma visa proteger as mulheres
contra a violéncia fisica, psicoldgica, patrimonial ou moral.* Por seu turno, o feminicidio foi
legalmente admitido pela Lei 13.014, de 2015. Tal tipologia reconhece que

quando o homicidio de mulher acontece por “razdes de condigdo de sexo
feminino”, devera ser considerado crime hediondo, por atentar contra os
valores basilares da sociedade, pelo que deve merecer maior reprovacao
por parte do Estado. A mesma lei considera que existem razdes de
condigdo de sexo feminino quando o crime envolve: I. Violéncia
doméstica e familiar; II. Menosprezo ou discriminagdo a condicdo de

mulher (WAISELFISZ, 2015, p. 67).

Os evangélicos correspondem a 22,2% da populagdo brasileira (SOUZA; OSHIRO,
2018). Desse contingente, as mulheres representam 58% (CHRISTOFARI; OTA, 2021). Segundo
Sandra Souza e Claudia Oshiro (2018, p. 210) dados “indicam que em diferentes regides, diferentes
servigos publicos voltados para mulheres em situagdo de violéncia registram que 26%, 33%, 48%,
90% dos atendimentos foram feitos com mulheres evangélicas.” Diante os dados apresentados
e refletindo as indagacdes postas pelas autoras, entendemos a necessidade de discutirmos a
imbricacao entre a religido e a violéncia de género, assim como a sua relacdo com a permanéncia
ou com a ruptura do ciclo de violéncia doméstica (SOUZA; OSHIRO, 2018). Em vista disso,
dedicaremos o topico seguinte a revisao bibliografica dos estudos que tratam do tema.

2. A violéncia doméstica contra as mulheres evangélicas: uma imersao inicial no problema

Para analisarmos como a violéncia contra as mulheres ¢ instituida, ¢ fundamental
compreendermos os codigos do sistema patriarcal. Segundo Christine Delphy (2009, p. 173):
“O patriarcado designa uma formacao social em que os homens detém o poder, ou ainda, mais
simplesmente, o poder ¢ dos homens. Ele €, assim, quase sindonimo de dominag¢ao masculina ou
de opressdo das mulheres”. Fladima Christofari e Daniela Ota (2021) pontuam que o conceito
de patriarcado expressa uma posi¢ao privilegiada do sexo masculino também decorrente da
interpretacdo biblica que aponta o homem como o primeiro ser humano criado por Deus, em
detrimento da mulher advir de um membro de Addo, a costela.

A dominagdo masculina ¢ o principal instrumento de manutengao do patriarcado. Para
Pierre Bourdieu (2011) esse dominio, assim como o de outros sistemas de opressao, busca
instituir as distingdes bioldgicas como fundamentos das discrepancias sociais. Quando na
realidade sdo os sistemas sociais que edificam modelos de dominag¢do. Em outras palavras,
afirmam Souza e Oshiro (2018, p. 206) isso significa que “As desigualdades de género sdo
perpetuadas por se fundamentarem em afirmacgdes naturalizantes daquilo que ¢ ‘proprio do
feminino’ e daquilo que ¢ “préprio do masculino.”

2 Disponivel em: https://www.jornalopcao.com.br/ultimas-noticias/goias-registra-mais-de-282-mil-ocorrencias-
de-violencia-domestica-em-2021-370964/. Acesso: 07/04/2022.

* Disponivel em: https:/fic.ufg.br/n/124439-na-contramao-das-estatisticas-numero-de-feminicidios-cresce-em-
goias. Acesso em: 07/04/2022.

*A citada Lei faz referéncia a farmacéutica Maria da Penha que sofreu duas tentativas de feminicidio, tendo, por
isso, ficado paraplégica.
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Segundo Joan Scott (1995, p. 14) “o género ¢ um elemento constitutivo de relagdes
sociais baseado nas diferengas percebidas entre os sexos, € 0 género ¢ uma forma primeira
de significar as relagdes de poder”. Valéria Vilhena (2009) ressalta que a utilizagdo da nogao
de género implica deixarmos de lado toda e qualquer explicagdo que recorra a justificativas
essencialistas e biologizantes para a analise das desigualdades sociais, da dominag¢do e das
relacdes de poder. A autora ¢ enfatica ao esclarecer que a cultura é o alicerce em que sao
construidas as relagdes sociais, sendo ela a mediacdo entre o poder e o objeto e, assim, a parte
controladora dos comportamentos desenvolvidos na vida social. Desse modo, afirma Vilhena
(2009, p. 134): “O discurso social bem como o discurso religioso estara resguardado de
discussodes e das criticas passando de geragdo em geracao recebendo legitimidade.”

Seguindo esse angulo analitico, Souza e Oshiro (2018, p. 208) pontuam que: “A
situacdo das mulheres ¢ fruto de um processo histérico de construgdo social da subordinagao
feminina.” Nessa conjuntura, a violéncia de género ¢ a base da existéncia do patriarcado. E
a expressao ultima das desigualdades de género (SOUZA; OSHIRO, 2018). A Organizacao
Mundial da Saude (OMS) define violéncia como “o uso de forga fisica ou poder, em ameaga
ou na pratica, contra si proprio, outra pessoa ou contra um grupo ou comunidade que resulte
ou possa resultar em sofrimento, morte, dano psicologico, desenvolvimento prejudicado ou
privacdo.” Para Heleieth Saffioti (2004), a violéncia deve ser compreendida como tudo aquilo
que possa violar os direitos humanos, em todos os seus aspectos. Tal defini¢do nos conduz ao
entendimento de que a violéncia deve ser percebida e identificada em sentido amplamente social
e coletivo e ndo apenas pelos sujeitos envolvidos na relagdo, o que ja nos sugere possibilidades
de acdes a serem adotas pelas igrejas frente ao problema da violéncia contra as mulheres.

Conforme Vilhena (2010, p. 07): “Partimos do pressuposto basico que a violéncia
doméstica sempre ¢ gerada numa relagao de desigualdade hierarquizada que confere ao homem
a condi¢dao de mando e a mulher a de submissao.” Erico Xavier e Noemi Xavier (2019) clareiam
que a violéncia doméstica caracteriza uma das praticas mais comuns e recorrentes de quebra dos
direitos humanos, ocorrendo em todos os grupos sociais, independentemente da classe social,
da raca, etnia, religido, escolaridade, entre outros marcadores sociais.

Na maioria das vezes, o senso comum® identifica a violéncia apenas em sua forma
fisica, desconsiderando as outras roupagens pelo qual ela se apresenta. Segundo Saffioti (2004),
os efeitos da violéncia psiquica e moral sdo intangiveis e, por isso mesmo, mais dificeis de
serem percebidos. Sem embargo, a autora pontua que “Feridas do corpo podem ser tratadas com
€xito num grande numero de casos. Feridas da alma podem, igualmente, ser tratadas. Todavia,
as probabilidades de sucesso, em termos de cura, sdo muito reduzidas e, em grande parte dos
casos, ndo se obtém nenhum éxito” (SAFFIOTI, 2009, p. 19). Tal colocagao evidencia que em
todas as formas de agressdo, a violéncia emocional se faz presente (SAFFIOTI, 2004).

De acordo com Souza e Oshiro, a refutacdo dos cédigos da dominagdo masculina,
por parte das mulheres, ¢ vista como ameaga ao referido sistema, ocasionando ainda mais

3 Disponivel em: https://www.paho.org/pt/topics/violence-against-women. Acesso em: 06/04/2022.

¢ Pautando-se na perspectiva de Geetz, Vilhena assinala que o senso comum ¢ “‘como um compartimento organizado,
portanto, sistema de controle das coletividades “o senso comum ndo se baseia em revelacdo, na ideologia ou na
moral, mas na prépria vida. E um sistema cultural” (Geertz, 1989, p. 116), portanto ndo ¢ natural, mas fica tdo
impregnado no nosso cotidiano que nao percebemos sua construgdo — torna-se corriqueiro, invisivel” (VILHENA,
2009, p. 133).
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violéncia contra as mulheres. E crucial atentarmos que a esfera doméstica ¢ o local em que
mais se concentra a violéncia contra as mulheres (SOUZA; OSHIRO, 2018). Nesse quadro, os
relacionamentos amorosos sdo os principais espagos para a efetuacdo da violéncia de género
(BOURDIEU, 2011). O ambiente doméstico foi por muito tempo percebido pela logica da
dicotomia publico x privado, o que tornou a intervencao legal nesse espaco muito recente. Ao
longo do desenvolvimento do sistema patriarcal, o ambito doméstico foi socialmente atribuido
como esfera intrinsecamente feminina. Isso ¢ acompanhado da sistémica desvalorizacao de tudo
que socialmente se associa as mulheres e, consequentemente, ao doméstico (SAFFIOTI, 2004).
Se de um lado temos o espago privado essencializado como feminino, do outro encontramos
o espaco publico como espaco socialmente naturalizado enquanto pertencente aos homens.
Devemos refletir que € nesse espaco de acdo que se consolida a politica oficial, o poder da
palavra, o mercado de trabalho, entre muitas outras institui¢des socialmente valorizadas.

As mulheres tiveram que lutar pelo direito ao voto, para ocuparem espagos de destaque
no mercado de trabalho, para atuarem na produgao cientifica e publicamente expressarem seus
pensamentos e convicgdes politicas e religiosas. O reconhecimento que o espago privado
também ¢ politico foi, certamente, uma das maiores conquistas do movimento feminista.

Frente as estas questdes, faz-se importante lembrar que as igrejas sao também
instituicdes sociais que representam a esfera publica. Isso, entre outras coisas, porque nelas
ocorrem processos de socializam distintos daqueles operados no seio familiar e doméstico,
caracterizados pelo encontro com diversas familias e com regras especificas do espaco publico.
Ademais, as congregacdes sdo organizadas através do estabelecimento de liderangas religiosas
que ocupam cargos de destaques e detém o poder da fala. Nesse sentido, as institui¢oes religiosas
continuam a ser majoritariamente liderada por homens. O que nos alerta para a urgéncia de
refletir sobre a reproducdo das desigualdades de género no seio das igrejas e a respeito do agir
pastoral frente a violéncia contra as mulheres.

2.1 Religiao, violéncia doméstica e acao pastoral

Vilhena (2010) parte da ideia de que a teologia evangélica € um potente instrumento na
construcdo das relagdes de género. Assim, referenciando Emilie Townes, a autora salienta que
¢ fundamental atinarmos que a teologia ¢ a alocu¢ao humana sobre Deus e, por isso mesmo, o
elemento humano presente nessa reflexdao deve ser profundamente considerado. Vilhena (2010,
p. 4), sobreleva que: “As representagdes cristas de género tém cumprido uma fung¢ao social na
manutengdo e perpetuagao de um modelo bem definido de masculinidade e feminilidade, ou
seja, modelos que definem quem sdo socialmente.” Nessa perspectiva, exige-se continuamente
da mulher, através do ideario da maternidade, o exercicio do papel de protetora e servigal,
devendo ela estd sempre disponivel aos cuidados da familia, ndo se atribuindo ao homem as
mesmas exigéncias.

Ha o imperativo de identificacdo das mulheres a figura sagrada de Maria, mae de Jesus.
Em vista disso, quando as mulheres se percebem distantes de tais atributos, sdo permeadas pela
auto culpa (VILHENA, 2010). Entretanto, paralela a figura mistica de Maria, temos Eva como o
oposto do cuidado e como representacao da mulher que, ao se deixar seduzir pelo pecado, levou
o seu homem a perdi¢do, ao invés de protegé-lo e salva-lo (VILHENA, 2010). As mulheres

18 Anais do | Simpdsio do Mestrado Profissional em Teologia da FTSA 2021 Volume Unico



cristds sdo ainda mais permeadas pela autocobranga de aproximacgdo ao idedrio da santidade,
encontrada na dedicagao incondicional aos filhos e ao esposo.

Segundo esta autora, a nogao de que € possivel com sabedoria “ganhar” o companheiro
para cristo permeia a normaliza¢do da violéncia doméstica contra as mulheres evangélicas.
Sendo assim, crer-se que a violéncia pode ser combatida pela pratica da oragdo, vide que os
atos agressivos do parceiro sdo causados pelo demonio e ndo consequéncias da misoginia
estruturalmente enraizada em nossa sociedade. Por isso mesmo, muitas mulheres cristas,
incluindo também as catolicas, ndao registram denuncias contra os companheiros, pois 1sso seria
uma espécie de traicdo a eles, ao pastor, a igreja e, até mesmo, a Deus (VILHENA, 2010).

Christofari e Ota (2019) salientam que o sistema religioso exercesse um tipo de
mediacao acerca do conhecimento de como devemos viver a vida, definindo a maneira ideal
de ajuste das a¢des humanas. Segundo Vilhena (2009), esse movimento, pertinente ao senso
comum, conduz a aceitagdo irrefletida de determinados principios, postulando o que deve, ou
ndo, possuir valor em determinados grupos humanos.

Diante ao exposto, Vilhena (2010, p. 7) chama atencdo para o fato de que:

A tradi¢do cristd como religido patriarcal nos seus padrdes de
conduta androcéntrico e universalizantes, que impregnam as distintas
hierarquias culturalmente ocidentais, pode conduzir praticas pastorais,
principalmente nos aconselhamentos as mulheres que sofrem violéncia
doméstica, um padrdo ‘agressivo’.

Em conformidade com esse pensamento, Souza e Oshiro sinalizam que a afirmagdo
religiosa do casamento como institui¢do divina indissoltvel, dificulta o processo de ruptura do ciclo
de violéncia. E recorrente que as mulheres, em situacio de violéncia, procurem o aconselhamento
e a ajuda pastoral. Sem embargo, no mais das vezes, sdo orientadas a intensificarem as oragdes
pela restitui¢do da relacdo conjugal (SOUZA; OSHIRO, 2018). As autoras sublinham que embora
a realidade atual seja marcada pelo alto numero de separacdes, o contexto cultural-religioso
permanece caracterizado pela resisténcia a dissolu¢do formal do casamento. Desse modo, ha a
validagdo da permanéncia compulsoéria das mulheres em relacionamentos abusivos. Cabe dizer que
as criticas contrarias a separacgao e a dentncia dos agressores, vém de todos os lados, incluindo-se
a vigilancia de outras mulheres. De maneira geral, as mulheres vitimas sdo encorajadas a aceitar
de forma submissa todas as formas de agressao e a perceberem o que podem melhorar para que o
parceiro mude (SOUZA; OSHIRO, 2018).

Erico Tadeu Xavier e Noemi Pinheiro Xavier (2019, p. 115) problematizam que,

Nem sempre ha preparo pastoral e da comunidade eclesial para tratar
com a violéncia e suas consequéncias. A falta de preparo teoldgico para
lidar com situagdes de violéncia doméstica contra as mulheres pode
contribuir e até mesmo alimentar a situagao.

Cabe, de passagem, mencionar que Vilhena (2009) traz para o debate a realidade
de mulheres que sofreram violéncia doméstica por parte de seus parceiros que eram também
pastores e/ou lideres da igreja. Isso chama ateng@o ndo apenas para o nao preparo pastoral para
lidar com a demanda da violéncia contra as mulheres, mas para a necessidade de reflexdes
criticas acerca da desnaturalizagdo de comportamentos agressivos por parte dos mentores
espirituais, independentemente do tipo de violéncia cometida.
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E importante sublinharmos como esta é uma problematica complexa para o qual toda
a sociedade deve ser conscientizada. Afinal, “A cultura patriarcal ainda dominante em varias
sociedades pode ser modificada a partir da conscientiza¢ao ¢ da vontade de uma parcela da
populacdo, mas ndo sem o enfrentamento de uma forca de individuos que tentardo conserva-
las a qualquer custo (SANCHIS, 2018 apud CHRISTOFARI; OTA, 2019, p. 9). O estudo de
Christofari e Ota (2019) corrobora para esta discussdo. As autoras analisaram a programacao da
radio mato-grossense gospel “Hora” durante a semana do dia da mulher, em 2020. No referido
quadro foram discutidos temas como a violéncia de género, a participa¢do da mulher no mercado
de trabalho e na politica e a igualdade de direitos. Sintomaticamente, a programacao da radio,
que tem como publico-alvo a comunidade evangélica, recebeu muitas criticas e represalias por
parte dos ouvintes que recorreram, em muitos casos, a argumentacao biblica. Entre outras coisas,
tal comportamento evidencia o intento de continuidade das praticas que geram a opressao das
mulheres pela ordem patriarcal.

Souza e Oshiro (2018) explicam que o predominio de mulheres, sobretudo de baixa
renda, nas igrejas evangélicas, esta relacionado a busca por espacos de vivéncias coletivas,
sendo o templo ainda um dos poucos lugares tolerados pelos maridos agressores. Contudo,
igualmente deve ser considerado que ¢ comum mulheres frequentarem a igreja contra a vontade
de seus parceiros. Isso sugere que esse espaco social e espiritual também contribua para o
desenvolvimento de processos de autonomizacao das mulheres.

Conforme exposto na primeira parte deste trabalho, o espago doméstico ¢ a esfera em
que mais se concretiza a violéncia contra as mulheres. Isso porque a casa ¢ um lugar quase
intocado pelo Estado e pela sociedade de maneira mais geral.

E ali que elas sdo exploradas, estupradas e mantidas presas, longe do
olhar da vizinhanga, das amizades, da policia e muitas vezes até mesmo
de familiares préoximos. Uma das poucas instituicdes autorizadas a
acessar a casa tem sido a religido (SOUZA; OSHIRO, 2018, p. 214).

A igreja consegue adentrar o espago privado justamente porque as vitimas da violéncia
doméstica procuram ajuda nas liderangas religiosas das congregacdes das quais fazem parte. Os
pastores chegam a buscar didlogos com os agressores e a frequentarem as casas das vitimas para
realizarem correntes de oragao.

Percebemos, aqui, uma das reflexdes chaves para pensar as possiveis agoes pastorais que
ajudem no combate a violéncia doméstica contra as mulheres. Segundo Souza e Oshiro (2018,
p. 214), a igreja ““entra na casa” e dialoga com os agressores. Esse didlogo, porém, precisa ser
melhor qualificado. A capacitagdo de liderancas religiosas para o didlogo com homens autores de
violéncia doméstica pode ser uma importante estratégia de acao do poder publico.”

A habilitagdo para a escuta qualificada pode ser uma das estratégias direcionadas ao
rompimento do ciclo de violéncia. Nos casos estudados por Souza e Oshiro (2018, p. 216), em
algumas situagdes, a (ndo) interven¢do dos lideres da igreja contribuiu para a quase morte das
mulheres vitimas. Todavia, em outras, a agdo pastoral possibilitou que as mulheres conseguissem
efetivar a denuncia legal e rompessem com o ciclo de violéncia. Sendo assim, compreendemos
que “A religido ndo apenas reafirma a subserviéncia feminina, muitas vezes ela propicia o
empoderamento das mulheres”.

20 Anais do | Simpésio do Mestrado Profissional em Teologia da FTSA 2021 Volume Unico



Consideracoes finais

Em conformidade com Souza e Oshiro (2018), defendemos que nao apenas os efeitos,
mas as causas da violéncia doméstica contra as mulheres devem ser combatidas. Para isso,
¢ crucial o aprofundamento da reflexdo sobre a conjuntura social que molda a normatizagao
de formas de socializagdo pautadas na violéncia fisica, psiquica e simbolica. Apoiando-se na
perspectiva de género posta por Scott (1995), Vilhena (2009, p. 132) reflete que: “A questio da
violéncia doméstica contra as mulheres também se estabelece a partir da perspectiva de género
e poder imbricada com a religido.”

Erico Tadeu Xavier e Noemi Pinheiro Xavier (2019) salientam que, diante ao curso
de conscientizagdo acerca do dever de combate a violéncia contra as mulheres, as igrejas estao
a despertar para a questdo. Referenciando o exemplo de Jesus Cristo, Erico Tadeu Xavier e
Noemi Pinheiro Xavier (2019, p. 116) nos dizem que “a igreja ¢ chamada a estender a mao para
as mulheres, em quaisquer situagodes, especialmente quando estas necessitam de auxilio para
superar as consequéncias da violéncia”.

Compreendemos a igreja como esfera que, ao reproduzir os cddigos da dominagdo
masculina, atua na manutengdo das desigualdades de género. Sem embargo, igualmente a
enxergamos como espago social que tem as condigdes necessarias nao apenas para contribuir,
mas também para propor a construcdo de politicas piiblicas que visem o rompimento da violéncia
contra as mulheres.
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03 - A familia e sua importancia para o discipulado na contemporaneidade
segundo o pensamento de Ellen White

Dario Leandro Costa’

Resumo: No pensamento de Ellen White, o discipulado ¢ um processo custoso, que requer
dedicacao, tempo e muito amor por parte de seus praticantes, colocando a familia como ambiente
favoravel para que ele ocorra. Ele ainda envolve todas as dimensdes da pessoa, ndo se trata de
um processo de a¢do apenas na mente, mas também do corpo. Deve se centralizar em Jesus
Cristo e seu sacrificio, pois sem o conhecimento e o reconhecimento da sua obra amorosa de
Jesus em favor do ser humano, este ndo estara disposto a seguir a trilha do mestre discipulador.

Palavras-chave: Familia; Pais; Maes; Igreja; Discipulado.
Introducio

Este artigo ¢ um desdobramento de pesquisa no programa de mestrado em teologia
que estuda o tema do discipulado nos escritos da autora cristd Ellen White. Neste, o assunto
abordado ¢ o discipulado na familia e sua importancia para uma missdo evangelizadora e
transformadora da sociedade contemporanea. Devido aos grandes esforcos que o discipulado
exige, para ocorrerem ¢ necessario amor envolvido, a caracteristica destacada por Cristo, pais e
maes se tornam entao responsaveis naturais pelo discipulado dos filhos visto que estao ligados
pelo vinculo de sangue e amor.

A igreja tem o seu papel no processo de discipulado. Porém este é coadjuvante e ndo
pode e nem terd condi¢des de ocupar o lugar dos pais nesse dever. Se tentar ocupar este espaco,
pais e maes serdo levados a terceirizacdo e ao comodismo. O contrdrio também parece ser
verdadeiro, onde o comodismo dos pais impulsiona a igreja em direcdo a ocupar um papel que
nao lhe cabe, formando um ciclo que se retroalimenta. Diante desses deveres e dilemas, este
artigo busca analisar o pensamento de Ellen White e quais contribuigdes pode trazer ao tema em
questdo. Destaca a questao do amor familiar como impulsionador do discipulado, da familia como
estrutura adequada para a educacdo das novas geragdes e ainda como ambiente favoravel para o
discipulado frequente delas, inclusive no cuidado da satde, tudo para que possam melhor servir.

Discipulador e discipulado familiar

Discipulado e amor estdo interligados. O proprio Jesus disse: “Nisto todos conhecerdao
que vocés sao meus discipulos: se tiverem amor uns aos outros.” (Jo 13.35)?. Para deixar claro
que espécie de amor Ele estava se referindo, também afirmou que: “Ninguém tem amor maior
do que este: de alguém dar a propria vida pelos seus amigos.” (Jo 15.13). Porém, quando vamos
a carta de Paulo aos romanos ele diz uma verdade que nossa natureza humana corrompida
nao tem como esconder: “Dificilmente alguém morreria por um justo, embora por uma pessoa
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boa alguém talvez tenha coragem para morrer.” (Rm 5.7). O que esses textos revelam € que
aquilo que Jesus pediu, e disse que seria um sinal observavel do discipulado, o amor disposto
a se sacrificar, certamente coloca a familia em um lugar de destaque no tema do discipulado.
Parafraseando Paulo, ¢ dificil morrer por alguém, mas por uma pessoa da familia as chances
sdo bem maiores. De acordo com Ellen White, o apostolo entendia que, apenas quando alguém
realmente compreendesse o inigualavel sacrificio feito por Jesus Cristo, € que o egoismo poderia
ser combatido e expelido da vida, o que € uma necessidade ao seu ver para o discipulado, pois
diz que “aquele cujo coracdo ndo esta cheio de amor a Deus e aos semelhantes, ndo ¢ verdadeiro
discipulo de Cristo.” (WHITE, 2007a, 177; p. 185). Ela ainda lembra o episddio em que Jesus,
no seu dialogo com Pedro, apos ter o traido, coloca novamente o apdstolo nos trilhos de sua
missdo fazendo trés vezes a mesma pergunta relacionada com o amor (WHITE, 2009c, p. 183):
“Pela terceira vez Jesus lhe perguntou: — Simao, filho de Jodo, vocé me ama? [...] Apascente
as minhas ovelhas.” (Jo 21.17).

O amor, como vimos, € entdo capaz de fazer alguém sacrificar-se, mas ndo apenas isso.
Ele ¢ a fonte do perdao, da restauracdo, e da correta motivagao para o discipulado. Diante dessa
essencialidade do amor no processo discipulador, dificilmente poderiamos encontrar melhores
agentes do que os proprios pais e maes. Acontece que esta conclusdo desperta uma enorme
preocupacao nesses tempos modernos. Mesmo entre lideres religiosos ha uma concordancia de
que, infelizmente, o “discipulado familiar praticamente desapareceu” (MARSHALL; PAYNE,
2019, p. 145). As igrejas com sua missao de evangelizar e expandir o reino de Deus vem
sofrendo com um movimento inverso, que € a perda daqueles pelos quais um dia trabalharam,
especialmente jovens. Esse fenomeno ndo se restringe a uma denominagao ou regido apenas,
e isso pode ser comprovado com uma simples pesquisa sobre o tema da evasdo de pessoas da
igreja. Como exemplo, citamos o caso da Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD), da qual
pertencia a autora Ellen White. “No ano de 2020, na faixa etaria de 10-29 anos, os nimeros dos
que sairam, 54,3%, sao maiores do que dos que entraram, 46,7%” (LEMOS, 2021).

Como forma de enfatizar a importancia de pais e maes no discipulado de seus filhos,
Ellen White busca na Biblia alguns exemplos que referendam a questdo. Por exemplo, a vida
de Timoteo ilustra bem o assunto. O apdstolo Paulo ao escrever-lhe lembrou de “sua fé sem
fingimento, a mesma que, primeiramente, habitou em sua av6 Loide e em sua mae Eunice, e
estou certo de que habita também em vocé€” (2Tm 1.5). De acordo com White, Timoteo “era
um simples jovem quando foi escolhido por Deus para ser um ensinador”. A pouca idade nao
era entdo um impedimento para que discipulasse outros. Mas como ele atingiu esse nivel?
Havia nele algo que o fizesse especial e diferente do que podem ser nossos jovens de hoje?
Absolutamente ndo. Para a autora, a questdo se devia ao fato de que “seus principios tinham
sido tdo estabelecidos por sua educagdo dos primeiros anos, que ele estava apto a ocupar seu
lugar como auxiliar de Paulo”, ou seja, foi gragas ao trabalho discipulador de sua familia que
aquele que fora uma crianga, chegou na juventude capacitado para exercer seu ministério. White
ainda lembra que tal fato trouxe enorme alegria para seus familiares que os haviam discipulado
verem seu discipulo trabalhando com o ap6stolo Paulo e tendo seu trabalho reconhecido pelo
grande ministro (LEMOS, 2021). Que pais cristdos nao gostariam de receber essa recompensa
pelo trabalho realizado com seus filhos?

Muito se tem falado sobre o cuidado que a igreja precisa ter com as novas geragoes.
Para isso ha necessidade de que um discipulado intencional acontega com essa faixa etéria, e
ninguém melhor que seus pais para isso. A igreja nao deve se eximir da responsabilidade de
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prover ferramentas e acdes para esse publico, obviamente, até porque ha casos que fogem a
regra, como filhos cujos pais ndao sao membros da igreja, ou, até mesmo ja tenham seus pais
falecidos. Porém, a igreja precisa centralizar suas maiores energias nas familias, pois sdo elas
que estardo mais perto das criangas, adolescentes e jovens na maioria do tempo. Fortalecendo
as familias, a igreja instituicdo com isso poderd prover um ambiente acolhedor onde a igreja/
familias se tornem realmente a nova familia para aqueles cujos pais nao partilham da mesma fé
e para os que vem de fora na mesma situagdo. Agora, o que a igreja como institui¢cdo nao deve,
e ndo ird conseguir mesmo que tente, ¢ fazer o trabalho da préopria familia. Seus obreiros nao
poderdo discipular a nova geragdo, sua responsabilidade ¢ ensinar e treinar principalmente as
familias para fazerem isso. Portanto, ndo ha como falarmos em cuidado com as novas geragdes
desvinculado da estrutura familiar.

E no Antigo Testamento que Ellen White entende que pode ser observada as bases
para o discipulado familiar. Segundo ela, “desde os primitivos tempos, os fiéis em Israel haviam
dado muita atencao a educagdo da juventude. O Senhor dera instrugdes quanto a ensinar-se as
criancas desde a mais tenra idade, acerca de Sua bondade e grandeza.” (WHITE, 2009b, p. 39).
Para ela isso ¢ importante porque as criangas podem ter a sua fé conforme a sua idade, visto
que ¢ exatamente isso que Deus espera delas (WHITE, 2009d, p. 38). O que ndo pode ocorrer
sdo adultos serem criangas na fé, algo que a Biblia repreende expressamente’, porém parece
ser exatamente isso que tem ocorrido. Uma pessoa que nao esta conseguindo desempenhar
uma tarefa, ela busca alguém que a ajude a executar, ja alguém que ndo quer realizar tal tarefa,
recorre a alguém que faga para ela. Na educagdo escolar o que tem se visto muitas vezes sao
pais buscando que as escolas fagam o que cabe a eles, ndo apenas transmita conhecimento aos
seus filhos, como os eduque e molde seus caracteres. A escola ndo tem essa funcao, ela serve
como agente auxiliar da familia, mas sem jamais poder ocupar o lugar dela. Esse movimento
da educacdo escolar parece ter se expandido para o discipulado cristdo, onde pais acabam
colocando sobre a igreja a responsabilidade de discipularem seus filhos. Assim como alguns
pais levam seus filhos a escola e esperam busca-los prontos para a vida, pais cristdos tem
levados seus filhos a igreja na expectativa de encontra-los depois preparados para o céu.

De acordo com Ellen White, na “obra de ganhar os filhos para Cristo muitos pais
confiam ao pastor ou ao professor da Escola Sabatina”. Contudo, para ela, “assim fazendo,
negligenciam a responsabilidade imposta por Deus”. “Heranga do Senhor s3o os filhos” (Sl
127.3), colocada sob o cuidado dos pais que ndo podem transferir tal incumbéncia, porque “a
educagdo e instrugdo dos filhos para serem cristaos ¢ o mais elevado servigo que os pais podem
prestar a Deus”. Ora, se 0s pais sao as pessoas que mais amam os filhos, por que negligenciariam
ou buscariam transferir tdo nobre e recompensadora tarefa? Talvez seja porque “€¢ uma tarefa que
requer paciéncia, esfor¢o de toda a vida, diligente e perseverante”. Sim, discipular filhos exige
tudo isso, paciéncia, esforco, dedicacdo, muitas oragdes e especialmente o exemplo. Porém,
como vimos no caso de Timéteo e sua familia, a recompensa ¢ ainda maior que as exigéncias.
White faz uma comparagao desse trabalho com a pardbola dos talentos (Mt 25.14-30), e assim
como o servo que enterrou o talento, pais que negligenciarem esse dever do discipulado de seus
filhos, provarao ser mordomos infi¢is (WHITE, 2009d, p. 99).

E principalmente na interagdo entre pais e filhos que o discipulado acontece, para
que pais discipulem seus filhos sdo necessarios mais que palavras, ¢ preciso convivio,
relacionamento. Inumeras atividades tém afetado o tempo em familia, fator tdo importante para

3 Ver Hebreus 5.12.
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ocorrer o processo de discipulado envolvendo pais e filhos. Para White, “os pais devem ensinar
a seus filhos o valor e o bom uso do tempo”, usando o mesmo com sabedoria, priorizando
a honra a Deus e fugindo da ociosidade que, se acontecer, afeta a vida religiosa e depois a
profissional. Pessoas formadas assim estardo sempre atentas aos direitos, embora negligenciem
os deveres, e se considerardo dignos do saldrio mesmo assim, e da mesma forma do favor
de Deus, embora infi¢is mordomos na seara do Senhor (WHITE, 2009d, 184). Agora, se os
pais ndo sabem administrar nem mesmo o seu proprio tempo, como encontrardo tempo para
ensinarem seus filhos sobre o bom uso do tempo?

Uma igreja ¢ composta por nucleos familiares, e se ela estd buscando que seus membros
sejam bons servos de Deus e com isso causem o impacto esperado junto a sua comunidade,
precisa dar atengdo cuidadosa as familias, com destaque para a instru¢do aos pais. Segundo
White, “a restauragdo e reerguimento da humanidade comeg¢am no lar. A obra dos pais ¢ a base
de toda outra obra.” Para ela, “o lar é a primeira escola da criancga, e ¢ ai que se devem langar
as bases para uma vida de servigo.” (WHITE, 2003b, 158). Langar essas bases para o futuro faz
com que o discipulado dos pais se espalhe para as geragdes seguintes. Esses filhos quando saem
da casa dos pais sairdo ensinando aquilo que ali aprenderam, sao emancipados de discipulos
a discipuladores, e dessa forma os principios cristdos avangardo sobre a sociedade (WHITE,
2003Db), e ainda significa o sucesso daqueles pais, eles foram discipuladores realmente.

No livro de Deuterondmio Deus foi claro quando falou ao seu povo sobre o dever dos
pais em discipular seus filhos. O Senhor disse: “Estas palavras que hoje lhe ordeno estardo no
seu coragdo. Vocé as inculcard a seus filhos, e delas falard quando estiver sentado em sua casa,
andando pelo caminho, ao deitar-se e ao levantar-se.” (Dt 6.6,7). Eis o método divino para o
discipulado das novas geracdes. Deus nunca foi ou serd pego de surpresa pelas mudancas cada
vez mais repentinas que vemos hoje. Enquanto alguns entram na interminével tarefa de buscar
sempre a ultima novidade para atrair essas novas geragdes, o Senhor em onisciéncia deu as
bases do trabalho a ser realizado faz milhares de anos. Cabe aos pais o trabalho de inculcar,
repetir seguidamente visando imprimir os principios da Palavra de Deus na mente de seus
filhos. Ainda sobre Shemda no livro de Deuteronomio (6.4-9), quanto ao discipulado, Siqueira
(2020) afirma que “o foco desse ensino € a geragao mais jovem” e que nesse “discipulado das
novas geragdes no temor do Senhor estava fundamentado no lar, sendo o pai e a mae os mestres,
e seus filhos os discipulos.” Para Borba (2018), no Antigo Testamento “o discipulado era uma
relag@o mais de pai e filho do que de instrutor e aluno.”

Entretanto, por que eles muitas vezes tém falhado na tarefa? O escritor especialista na
area de familia Jaime Kemp (2007) sugere que um dos motivos tem relagdo com o liberalismo
educacional, onde especialistas passaram a afirmar que os pais ndo deveriam cercear a liberdade
dos filhos porque isso prejudicaria o desenvolvimento deles. O resultado ¢ que a falta de limites
nao produz seres mais desenvolvidos, e sim em pessoas limitadas, e diante da catastrofe, as
vozes dos experts de hoje falam sobre a necessidade de impor aos filhos limites claros. O
fato ¢ que esse liberalismo educacional invadiu a igreja o transformando em um liberalismo
no discipulado familiar, e o resultado tem sido adolescentes e jovens que ndo respeitam 0s
limites da vida crista e ultrapassam a linha do territério da igreja, deixando de ser membros
dela e se fidelizando a outras crengas. Ellen White (2009d, p. 15) chega a afirmar que pelo mau
exemplo dos pais em seu papel como discipuladores, “sao educados muitos jovens de modo a
se tornarem incrédulos; e os pais perguntam por que os filhos possuem tdo pouco interesse no
evangelho e estdo tao prontos para duvidar da verdade da Biblia.” A resposta ¢ que eles veem

26 Anais do | Simpésio do Mestrado Profissional em Teologia da FTSA 2021 Volume Unico



seus proprios pais sendo seletivos na obediéncia, criticando aquilo que ndo estdo dispostos a
seguir, € com isso a fé dos filhos na Palavra de Deus ¢ comprometida. Kemp ainda afirma que
“a responsabilidade pela educacgdo e disciplina dos filhos recai sobre os pais. Nao ¢ atribui¢ao
daigreja nem da escola”. Ela faz uma declaragdo nessa mesma linha, e para nao deixar dividas
quando a seu posicionamento, comentando sobre a Escola Sabatina, programa adventista de
ensino que atinge todas as faixas etarias, White (2003a, p. 189) lembra aos pais que “a Escola
Sabatina ¢ uma grande béncao; ela pode ajudar-vos em vosso trabalho, mas ndo pode tomar
vosso lugar. Deus deu a todos os pais e maes a responsabilidade de levar os filhos a Jesus...” E o
que fazer para reverter uma situagao que esta indo na dire¢@o errada? Para White (1967, p. 217),
“quando os pais e maes reconhecem a responsabilidade que sobre eles recai, e correspondem
aos apelos do Espirito de Deus em favor dessa obra negligenciada, ver-se-ao nos lares do povo
transformagdes que fardo os anjos regozijarem-se.” H4 um versiculo biblico dito por Jesus,
apontando para o tempo do fim, que de certa forma parece representar bem uma grande parte
das pessoas de hoje: “E, por se multiplicar a maldade, o amor se esfriara de quase todos”. (Mt
24.12). Seré que até mesmo o amor de pais e maes esfriaram?

Bem diferente do liberalismo educacional mencionado por Kemp, na visdo de Ellen
White a educacao ministrada pelos pais deve ser assertiva, ndo apenas dando orientagoes,
como também induzindo seus filhos em direcdo as escolhas corretas quando em fases da vida
onde ndo tenham experiéncia para fazerem isso sozinhos. Por exemplo, na Igreja Adventista
do Sétimo Dia o batismo ocorre com a idade minima de 8 anos, € isso se 0s pais pertencerem
a igreja, pois ela entende haver necessidade de consciéncia da decisdo por parte do batizando
e de maior acompanhamento dos pais quando eles sdo assim muito novos. Comentando essa
questao do batismo, Ellen White entende que “os pais cujos filhos desejam ser batizados t€ém
uma obra a fazer, examinando-se a si proprios e instruindo conscienciosamente os filhos”, ou
seja, os principais discipuladores sdo eles e ndo a igreja. Essa “instrucdo religiosa deve ser
ministrada aos filhos desde a mais tenra infancia”. White (2009f, p. 6,93) segue afirmando
que essa educacdo preparatoria para esse momento especial que ¢ o batismo deve ser feita de
maneira carinhosa e zelosa e que os pais “devem ensinar-lhes dia a dia o que significa ser filhos
de Deus e induzi-los a render-se em obediéncia a Ele.”

Nessa ultima declaragdo temos dois pontos em destaque. Primeiro, para White, se trata
de uma educagdo que acontece no dia a dia, e o discipulado sendo realizado na interagdo entre
pais e filhos, e fica evidente a importancia da familia no processo de discipulado, visto que ela
¢ a estrutura que proporciona relacionamento e ensino no dia a dia, e ndo a igreja. O segundo
ponto ¢ a questdo que envolve “induzir” os filhos a submissdo ao Senhor. Esse conceito entende
que criangas ndo possuem experiéncias para tomarem decisdes sem um apoio de pessoas
mais velhas. Mas ndo ¢ s6 isso, ndo ¢ simplesmente ter uma pessoa experiente que ajude na
caminhada, é ter alguém experiente que as ame. E o amor desta relagdo que dara seguranca
que a indugdo visara sempre o bem daquele que recebe a orientagcdo, e ninguém melhor que
a familia para proporcionar essa rede de apoio acolhedora e amorosa. De forma pratica, para
White esse preparo envolve “estudar com eles a Biblia, falar e orar com eles, mostrando-lhes
claramente o que o Senhor deles requer”. White (2008, p. 6,95; 2009b, p. 360) lembra ainda que
o trabalho dos pais envolve o antes (preparo), o durante (encaminhamento e apoio na decisio)
e o depois do batismo (discipulado posterior), especialmente direcionando-os para a missao.
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Uma falha nesse processo de responsabilidade dos pais pode ajudar a explicar o porqué
de tantos abandonarem a igreja quando chegam na juventude. Na educagdo escolar sabemos
a importancia de um bom ensino fundamental, ¢ quando isso ndo ocorre aquele estudante
enfrenta as consequéncias disso em toda a sua jornada académica. No discipulado na familia
pode ocorrer algo semelhante, ¢ quando os pais nao fazem adequadamente o discipulado de
base nas primeiras fases da vida dos filhos, estes tem dificuldades mais adiante e acabem por
sucumbir diante da tantas “tentacdes” que sao oferecidas aos jovens atualmente. Se aprenderem
desde cedo que a missdo, apesar de voluntaria ela € obrigatéria para todos os verdadeiros
discipulos de Jesus, havera maiores chances de que tenham uma vida religiosa de envolvimento
que consequentemente os mantera ativos e mais protegidos em sua f¢€.

Outra evidencia do ambiente familiar como local mais adequado para o discipulado
pode ser visto no proprio ministério de Jesus. Sabemos que Ele durante um periodo de trés
anos e meio associou-se a um grupo de pessoas de forma muito préoxima (os doze). Nao se
tratou de meros encontros pontuais para ensino, mas vivéncia didria, eles comiam e bebiam
juntos, caminhavam juntos por todos os lugares, estavam juntos durante o dia e dormiam nos
mesmos lugares (WHITE, 2007a, p. 10). A igreja institucional ndo ¢ a estrutura que proporciona
1ss0, mas apenas uma igreja composta de familias ativas, como a igreja apostolica em que
“diariamente perseveravam unanimes no templo, partiam pao de casa em casa € tomavam as suas
refeicdes com alegria” (At 2.46). Por sinal, diante desse relacionamento tdo proximo de Jesus
com os doze, Ellen White (2009b, p. 242) afirma que “os apdstolos eram membros da familia
de Jesus.” Nessa relagdo temos entdo Jesus fazendo o papel do pai ou responsavel discipulador,
discipulando seus filhos/apostolos. A familia ainda trds um outro aspecto diferenciador que ¢
o vinculo sanguineo, algo cuja forga dispensa explicagdes. Pais e maes discipuladores formam
familias discipuladoras e de discipulos que comporao uma igreja familiar discipuladora.

Mais uma caracteristica do discipulado familiar que ganha destaque nos escritos de
Ellen White tem que ver com o ensino e cuidados relacionados a saude. Na IASD ha toda uma
teologia voltada para o tema da saude, o que faz parecer estranho quando se tem membros dela
que nao valorizam a questdo, deixando parecer que, na verdade, ndo possuem uma identificacao
com sua propria igreja‘. Mas ¢é fato que para muitos cristaos, inclusive adventistas do sétimo
dia, esse pode parecer um tema um tanto que alheio ao discipulado, porém a autora defende
veementemente que ndo. White (2009e, p. 138) faz muito uso do termo temperanca, e define
que se trata de deixar de lado tudo que ¢ prejudicial e ainda, usar com sabedoria aquilo que ¢
bom, visto que até mesmo o que ¢ bom, se usado de maneira inadequada pode ser ruim. Com
base no seu entendimento da integralidade do ser, White (2007d, p. 144,143) coloca que aquilo
que afeta a parte, no caso o corpo, afeta o todo, a mente, o espirito, que a falta de temperanga
“afeta tanto a satide fisica como a moral.” White (2002, p. 28-32). usa como exemplo a historica
de Daniel e seus trés companheiros na corte babilonica, afirmando que a decisao deles quanto
a temperanga (capitulo 1) os fortaleceram para outras decisdes dificeis que tiveram que tomar
mais adiante. Para White (2009e, p. 183), “as mais terriveis adverténcias e ameagas da Palavra
de Deus ndo tém poder suficiente para despertar o intelecto embotado e a consciéncia violada”,

* Sobre a historia e relevancia da satide para a teologia adventista, ver ZUKOWSKI (2010, p. 95-112). O autor
coloca por exemplo que a mensagem que envolve a satide fisica ¢ para os adventistas algo essencial (p. 107). “A

reforma de satide ¢ uma parte da mensagem do terceiro anjo e esta tdo intimamente ligada a ela como o brago ¢ a
mao ao corpo humano” (WHITE, 2011, p. 80).
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como se a pessoa ficasse de certa forma anestesiada e ndo percebesse as orientagdes divinas,
apaticas e nao reagissem frente as mudancgas necessarias. Os maus habitos formados na infancia
acabam tornando-se verdadeiros tiranos quando os filhos quiserem se livrar deles mais tarde.

Quais as principais observagdes que podemos fazer a partir da analise do pensamento
de White quanto a esse tema da satide e sua relagéio com o discipulado familiar? E na familia que
os primeiros habitos sao formados, inclusive aqueles relacionados a uma boa alimentagao ¢ um
estilo de vida mais saudavel. Se as criangas forem ensinadas desde cedo sobre a sacralidade do
corpo como templo do Espirito Santo e que o mesmo pertence a Deus e, portanto, ndo podemos
fazer uso dele de qualquer forma (1Co 6.19,20), podem no decorrer de suas vidas desfrutarem
de melhores condigdes fisicas e dessa forma ndo apenas evitarem sofrimentos para si e aqueles
que estdo a sua volta (porque quando um ente da familia adoece, afeta os demais, dando mais
responsabilidade ainda e menos direitos de proceder como quisermos), como estao mais aptas
para a missao de Deus. Hoje a ciéncia tem demonstrado abundantemente a importancia do
cuidado com a saude, sendo assim, ndo seria de estranhar que pais, que sao os responsaveis
por prover a alimentacao para seus filhos, facam isso de forma displicente, mesmo sabendo dos
males que virdo aos seus queridos?

De maneira bem pratica, além do cuidado com a saude, do estudo da Biblia e da
oracdo, ja mencionados anteriormente, White coloca alguns outros deveres dos pais no
discipulado dos filhos. White (2009a, p. 375) afirma que o exemplo da influéncia dos pais
refletird na confianga ou ndo dos filhos nas promessas de Deus; que estes devem ensinar os
filhos a trabalhar, mesmo quando ndo haja necessidade para isso; a ajudarem o préximo, algo
que lhe dara prazer (WHITE, 2007c, p. 21); a estarem ao ar livre sempre que possivel (WHITE,
2009a, p. 382) (algo talvez mais importante hoje diante do confinamento em frente das telas); a
simpatizarem com o sofrimento dos oprimidos, dos enfermos e o respeito aos idosos; e ainda a
serem econdmicos, ndo consumistas e cuidadosos com suas financas (WHITE, 2007b, p. 157) e
“diligentes no trabalho missiondrio” (WHITE, 2007b, p. 61). Este ultimo item, com certeza fara
com que o trabalho e energia gasta para despertar pessoas para seus deveres na missdo fosse
menor. Os filhos também possuem seus deveres, como honrar aos pais conforme o mandamento
(Ex 20.12), um dever de toda a vida (WHITE, 2008, p. 80), e um ponto interessante que White
(2007b, p. 119) destaca que € o de consultar a experiéncia dos pais na hora da escolha do
conjuge e casamento. Esse item ¢ interessante visto que um casamento comprometido trara
consequéncias sobre o discipulado nesta familia e os filhos sofrerdo os resultados.

Nestes tempos contemporaneos se multiplicaram as formas de atrair os filhos, nao
apenas com problemas reais simples como no passado, mas outros ainda mais complexos; sem
falar dos virtuais (sexo fora do casamento, pornografia, drogas licitas e ilicitas, dependéncia
virtual, individualismo, obesidade, depressdo e cancer infantil etc.). White chega a fazer uma
pergunta preocupante, que tem sido a de muitos pais e da igreja: “Que se fara para salvar nossa
juventude?” Em sua resposta, ela lembra do sacrificio de Cristo por amor a nos, € questiona
entdo se nds nao faremos esforgos para ajudar os filhos que tanto amamos. Para ela, “os pais
precisam compenetrar-se de sua obrigacdo de dar ao mundo filhos que tenham um carater
bem desenvolvido — filhos que tenham forca moral para resistir a tentacao e cuja vida seja
uma honra para Deus e uma béncdo para os semelhantes”, e que para isso precisam implantar
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neles principios de temperanca desde cedo, na formagado do carater, pois eles serdo aqueles que
“devem formar e moldar a sociedade” (WHITE, 2009e, p. 281,282; 2007d, p. 142).

Interessante que White parece estar equilibrando as énfases e coloca a importancia
das novas geragdes ndo apenas no futuro, mas também no presente’. Eles serdo os que devem
“moldar a sociedade”, e isso acontece por meio da missdo, porém também sdao os que deve
“formar a sociedade” hoje. As novas geracoes sé fardo o trabalho delas no futuro se a geragao
atual fizer o seu trabalho com elas no presente, e para a autora isso envolve a familia, pais
atuantes e discipulado. Pais precisam cumprir sua responsabilidade e exercerem sua autoridade
na educacao dos filhos, sem que se tornem autoritarios a ponto de tolher a capacidade de pensar
deles e de tomarem decisdes (WHITE, 2007c, p. 3,4). Eles ndo podem esquecer que ja foram
criancas, devem levar em conta as necessidades delas® (WHITE, 2009a, p. 384) ¢ ao exigir
obediéncia dos filhos, agirem “com firmeza, misturada com amor” (WHITE, 2007b, p. 195).
E um trabalho arduo? Certamente que sim. No exemplo de Jesus e os seus “filhos” apdstolos,
vemos que ndo se trata de algo repentino, envolve dedica¢do de tempo e principalmente muito
amor. Entretanto, os pais contam sempre com o auxilio divino para essa tarefa que ¢ divina,
e com a igreja exercendo seu papel coadjuvante. Ellen White coloca esse auxilio de maneira
muito inspiradora dizendo que “pela sincera e fervorosa oragao devem os pais construir um
muro em torno dos filhos. Devem suplicar, com plena f€, que Deus entre eles habite, e santos
anjos os guardem, a eles e aos filhos, do poder cruel de Satanas” (WHITE, 2007b, p. 155).

Consideracoes finais

O discipulado familiar ¢ fundamental para que o cristdo tenha base espiritual solida
que resista as labutas da vida cristd e para que se mantenha em atividade na sua igreja,
como um verdadeiro discipulo de Cristo, e dessa forma exerca seu papel evangelizador na
contemporaneidade. No pensamento de Ellen White, a importancia da familia no processo de
discipulado ¢ clara: a responsabilidade de pais e maes sobrepde o papel da igreja quando se refere
a discipular as novas geracgdes. Esse trabalho requer da familia muito esforco e dedicacdo e ela é
o ambiente ideal para o discipulado devido a existéncia do vinculo do amor, imprescindivel em
todo o processo. Outro fator de destaque da familia como agente discipuladora ¢ o fator tempo,
afinal, ndo apenas € nela que as pessoas mais se conhecem, se associam, como também passam
a fazer isso desde o nascimento e essa relacao dura por toda a vida.

Acontece que arealidade parece estar andando distante do ideal, e a evasao de membros
ainda jovens da igreja faz brotar na pele dela uma enfermidade cuja causa, ou pelo menos uma
delas, parece ser justamente o fato de que o discipulado familiar ndo esteja acontecendo, ou
se sim, esteja ocorrendo de forma inadequada. Como forma de solucionar a questdo, as partes
(pais e igreja) devem ocupar seus proprios papéis, sem praticarem ingeréncia, € com isso focar
naquilo que realmente lhes cabe. Outro ponto levantado pela autora ¢ haver necessidade de
um discipulado integral, abrangendo todo o ser, e se reconheca o valor do sacrificio de Cristo,
pois apenas assim havera pessoas dispostas a se esforcarem na tarefa exigente do discipulado

5 “Se os pais se apercebessem de que Deus impde sobre eles o solene dever de educar os filhos para serem uteis
nesta vida; se adornassem o templo interior da alma de seus filhos e filhas para a vida imortal, veriamos uma
notavel mudanga para melhor na sociedade”. WHITE, 2007c, 17.1).

¢ “As criangas tém direitos, tém preferéncias, e, quando forem razoaveis, devem ser respeitadas”.
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cristdo. Pais e maes munidos do amor fruto do Espirito ndo delegardo a obra de discipularem
seus filhos para serem uma bencao no presente e futuro.
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04 - Uma introducio aos Exercicios Espirituais de Santo Inacio de Loyola e
a sua utilizacio na contemporaneidade

Joender Luiz Goulart!

Resumo: Esta pesquisa tem como objetivo analisar a utilizacdo dos Exercicios Espirituais
de Santo Inacio de Loyola no auxilio as pessoas no seu encontro com Deus, com outros
seres humanos e consigo mesma. Foi realizada uma pesquisa exploratoria para elucidacdo e
delimitagdo do tema, tendo como delineamento a revisdo bibliografica com levantamento e
analise de material e estudos em livros, revistas, artigos, sites e jornais especificos. Os exercicios
espirituais se constituem num caminho a percorrer, uma maneira vital de dispor-se inteiramente
a acdo do Espirito, deixando-se ser conduzido por Ele. O Espirito transforma e liberta o coracao
de todo desejo desordenado, para buscar, encontrar e realizar a vontade de Deus na propria
vida de quem procura fazer os Exercicios Espirituais tém sido uma proposta que ja ajudou
e tem ajudado uma infinidade de pessoas a se libertar de tudo o que lhes trava viver mais
intensamente, ganhando profundidade, sentido e compromisso em suas vidas.

Palavras-chave: Exercicios Espirituais. Mistagogia. Via Purgativa, [luminativa e Unitiva.

Introduciao

A espiritualidade cristd, compreendida como a forma original como Jesus viveu a
espiritualidade humana, ¢ totalizante. Ela invade a pessoa inteira e afeta ndo apenas a sua relacao
com Deus, mas também com os outros € com a sociedade. Uma pessoa espiritual vive o Espirito
de Jesus e se deixa levar por Ele de tal maneira que toda a sua vida e o seu ser sdo invadidos pela
for¢a e dinamismo do Espirito de Deus. Assim, a espiritualidade cristd fundamenta-se na Santissima
Trindade, ou seja, no conceito de que Deus € um so em trés pessoas: Pai, Filho e Espirito Santo.

Na espiritualidade cristd ¢ possivel encontrar uma diversidade de expressdes,
chamadas escolas de espiritualidade, que sdo modos diferentes de viver a espiritualidade crista.
Os Exercicios Espirituais (EE) de Santo Inacio de Loyola estao na raiz de sua espiritualidade.

O interesse desse estudo surgiu mediante a pratica da oracao didria e pessoal, ou seja,
os devocionais. A busca por uma vida mais santa, de uma procura de iluminacdo e de contato
mais intimo com Deus. Partiu-se entdo do anseio por uma metodologia objetiva, intensa e crista
que contribuisse para o crescimento em diferentes esferas: psicoldgica, intelectual, social, ética,
moral e espiritual.

O objetivo deste método € orientar e colaborar na resolugdo das afeigoes desordenadas,
isto ¢, objetiva vencer a si mesmo com a ajuda divina e depois de tirar estas afei¢des, ordenar
a vida para o seu fim Ultimo que ¢ a Verdade Eterna ou seja, a Trindade Santa. Para dar maior
gloria a ela, para servir a Deus fazendo a sua vontade e o outro no mais urgente e universal,
buscando desenvolver uma espiritualidade contemplativa e a0 mesmo tempo ativa no dia a dia,
que contribua para servir mais € melhor o reino de Deus. Partiu-se dos preceitos de Santo Inacio

'Autor: Joender Luiz Goulart. Mestrando do Programa de Pds-Graduagdo em Teologia da Faculdade Teologica
Sul Americana. E-mail: joender@bol.com.br
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de Loyola, responsavel pela criacdo de Exercicios cuja orientacdo pede grande disposi¢do e
empenho do exercitante, visto que ndo ¢ um conjunto de praticas diversas e desconexas, que se
realizam durante um més, mas tudo forma uma unidade, com o processo interno bem articulado,
em vista do fruto a ser alcancado (PALAORO, 1992).

Ministerialmente, justifica-se essa pesquisa levando em consideragdo o ser humano na
atualidade, pautada pela tecnologia e suas ferramentas de comunicacdo, que ao mesmo tempo
aproximam e distanciam as pessoas deixando-as necessitadas do encontro com Deus, consigo
mesmo ¢ com o semelhante. Em um mundo necessitado de reflexdes acerca de posturas e
comportamentos cada vez mais materialistas, vivendo de modo hedonista e em cujos valores
cristdos estdo cada vez mais em desuso, torna-se relevante a abordagem, visto que muitas vezes
nos prendemos as coisas terrenas e negando ou negligenciando as espirituais, deixando de lado
ensinamentos cristaos num emaranhado niilista. Assim, essa pesquisa ganha relevancia por trazer
para discussao um assunto que envolve a vivéncia humana no seu cotidiano em alinhamento com
a alteridade, a espiritualidade, a santidade, a busca pelo transcendente e a intimidade com Deus.

Diante do exposto, algumas questdes nortearam a presente pesquisa: O que sao o0s
Exercicios Espirituais? Qual o propdsito dos Exercicios Espirituais? Quais as caracteristicas
das trés vias tratadas no contexto pedagogico inaciano? Na busca de respostas a essas questdes
foi realizada uma pesquisa exploratoria para elucidagdo e delimitagdo do tema, tendo como
delineamento a revisdo bibliografica com levantamento e andlise de material e estudos em
livros, revistas, artigos, sites e jornais especificos.

O presente artigo tem como objetivo geral analisar a utilizagdo dos Exercicios
Espirituais de Santo Inacio de Loyola no auxilio as pessoas no encontro com Deus, com outros
seres humanos e consigo mesmo. Os objetivos especificos propuseram buscar esclarecimentos
sobre a mistagogia; compreender que sdo os Exercicios Espirituais de Loyola e seus propdsitos;
e identificar, nos Exercicios Espirituais de Loyola, a pedagogia das trés vias.

1. A mistogogia de Inacio de Loyola

Viarios autores dao sua contribui¢ao sobre o que o vocabulo mistogogia significa e qual
a sua etimologia. O termo mistagogia tem sua origem em dois vocabulos gregos: mystes, que
significa mistério, € agein, que significa conduzir, assim vai adquirir o sentido de “conduzir
através do mistério”, “iniciar ao conhecimento do mistério” (COSTA, 2014, p. 696). Outro au-
tor vai além e afirma que, no contexto da derivacao da palavra mistagogia, podemos entendé-la
como “a acdo de guiar, conduzir, para dentro do mistério, ou ainda, acdo pela qual o mistério

nos conduz” e no cerne da etimologia carrega o “sentido de ser conduzido para o interior dos
mistérios” (FACCINI, 2014, p. 263).

Etimologicamente, a palavra mistagogia ¢ derivada das raizes: myo;
verbo grego: “manter os labios e os olhos fechados”; agia: verbo grego,
ago, conduzir, que formam a palavra de mystds: o que esta secreto/
oculto. O mistagogo €, por sua vez, aquele que inicia os postulantes
na experiéncia mistica do sagrado, através de ritos. Sendo todas, pelo
menos inumeras culturas produziram seus ritos de iniciagdo (ALMEIDA
JUNIOR, 2018, p. 811).

Sendo assim, o termo mistagogia tem sua constru¢do na base da conjugacao entre
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mistério e conduzir. Sdo dois vocabulos que carregam profundo sentido do passado. Trata-se de
um enraizamento oriundo da mediacao e aproximacao do mistério dos termos citados.

Observa-se que, “na antiguidade cristd, o termo designa, sobretudo, a explicagdo
teologica e simbolica dos ritos litargicos da iniciagdo, em particular do Batismo e da Eucaristia”
(FACCINTI, 2014, p. 263). Sendo assim, também ¢ pertinente saber que:

No cristianismo primitivo o acolhimento da fé cristd era percebido
como fruto de um processo lento, gradual, marcado pelo dinamismo da
experiéncia de Deus na vida pessoal e comunitaria, chamado de iniciagdo
cristd. Dentro dessa compreensdo, o principio fundante e dinamizador
do caminho ¢é o proprio Deus, que se revela na historia a cada homem e
mulher, em seu tempo e lugar. (COSTA, 2014, p. 696).

Pode-se compreender que a mistagogia consiste na arte de conduzir os fiéis para o
interior do mistério celebrado revelando por meio de cada rito, gesto e simbolo. E partindo da
propria celebracao, oferecendo os codigos e chaves para que permitam “os catecumenos, 0s

nedfitos, fiéis a descobrirem, a desvendarem pouco a pouco o mistério que ali se celebra. O
mistério da fé!” (FACCINI, 2014, p.265).

Através da mistagogia obtém-se um conhecimento mais completo, frutuoso dos mistérios
através das novas explanacdes, sobretudo, da experiéncia dos sacramentos recebidos. Por esse
motivo o tempo da mistagogia € de grande importancia para aquele que a recebe entre em relacdes
mais estreitas com os fiéis e adquiram, assim, novo impulso e nova visao da vida crista.

A mistagogia revela-nos a verdadeira compreensdo da agdo
evangelizadora, como mediadora da dinamica salvifica, ciente de seus
limites e em permanente dialogo com Deus, pela meditacdo, pela oragéo,
pela celebragdo comunitaria, pela proclamagdo e hermenéutica da
Sagrada Escritura (COSTA, 2014, p. 696).

Na contemporaneidade, a teologia tira a pedagogia do mistério e declara no contexto
da evangelizacdo como uma forma de anunciar sua presenca na fé crista. Parte do principio
de que a fé crista dialoga com as condi¢des e com as questdes que a pessoa humana traz em
si. Refere-se a uma dinamica que nao se limita as exposi¢des doutrinarias, acredita no dialogo
entre a € cristd e os aspectos presentes no ser humano buscando as experiéncias de vida e
vivéncia na comunidade eclesial.

As agdes evangelizadoras em suas experiéncias de iniciagdo, formagao
e orientagdo vem sendo matéria-prima de estudos, reflexdo e avaliagdo.
Mais do que buscar novas metodologias que dialoguem com 0 nosso
tempo, a mistagogia nos fala de uma fundamentagdo antropolédgica e
teoldgica que resgata sua esséncia e aponta caminhos pastorais. [...] A
crise da fé nos reclama um novo caminho mistico, uma espiritualidade

integradora (COSTA, 2014, p.693).

Na definicdo de Almeida Junior (2018), os Exercicios Espirituais inacianos podem
ser classificados como uma mistagogia, porque apresentam todas as caracteristicas dos rituais
inicidticos. Porque conduzem a vivéncia dos mistérios do sagrado, apresentam todas as
caracteristicas dos rituais inicidticos. Mistagogia ¢ uma experiéncia vivencial do ser humano
com o alvo do mistério a ser vivenciado em nosso dia a dia.

Lima Junior (2018, p. 10), coloca que “a mistagogia inaciana ¢ uma tarefa hermenéutica
porque reconfigura a histéria pessoal numa teografia, ou seja, numa releitura da propria vida sob
a Otica de Deus (através dos passos pedagogicos e espirituais dos EE)”.
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Para a mistagogia inaciana, a hermenéutica se d4 numa teografia, ou seja, numa interagao
entre a contemplacao dos textos da vida de Cristo com a vida do exercitante, do qual o horizonte
contemplado faz surgir um novo texto a ser interpretado: a propria vida do exercitante compreendida
no espelho do texto biblico. Ou seja, o exercitante aprende a interpretar, interpretando-se por
primeiro, aprende a interpretar a vida de Cristo em sua propria vida.

Nos primeiros séculos do cristianismo, aqueles convidados a ser batizados e
que optavam pela Iniciacao Crista, de certo modo, passavam a seguir os passos de Jesus e
assim experimentavam mais de perto seu mistério, onde descobriam que o crucificado era o
ressuscitado. Era a Mistagogia, processo de guiar o catecimeno para a experiéncia do encontro,
para assim crescerem na f€, na esperanga e no amor.

Posteriormente, a Mistagogia passou a ser aplicada na compreensao dos mistérios de
Deus nos ritos liturgicos, hoje temos a Liturgia, onde a Trindade se revela, pois, celebramos o
Mistério da Fé, em nome de um Deus que ¢ Pai, Filho e Espirito Santo. Na Iniciacao Crista,
Catequese e Mistagogia andam juntas: ¢ um conhecer e experimentar. Ha necessidade de um
acompanhamento para que esta experiéncia seja transformadora.

2. Origem e caracteristicas dos Exercicios Espirituais de Loyola

Os Exercicios Espirituais surgiram do itinerario espiritual que Inacio de Loyola
percorreu, tendo experiéncias emocionais, misticas e intelectuais desde sua convalescéncia em
1521, até quando ele esteve em Manresa, entre os anos de 1522 e 1523 (século 16), logo depois
cujos efeitos ele mesmo quis partilhar.

A Espiritualidade Inaciana, oriunda dos Exercicios Espirituais,
surge no contexto do Renascimento ¢ do Humanismo, do qual este,
dentro do movimento renascentista europeu, enfatizava o homem
(antropologicamente falando) como escopo primordial a ser investigado
e privilegiado, objetivando a constru¢do de um modelo de humanidade
possivel. Herdeiro dessa novidade antropoloégica do Humanismo,
as correntes de espiritualidade do fim da Idade Média e inicio da
Modernidade igualmente se transformam, aspirando a uma vida crista
mais auténtica, intima ¢ pessoal (LIMA JUNIOR, 2018, p. 47).

Durante o tempo de sua convalescéncia, Inacio de Loyola leu alguns livros sobre a
vida de Cristo e das vidas de varias pessoas consagradas pela Igreja Catdlica como santas. Ao
ler e refletir sobre cada uma dessas histoérias, ele vivenciou um processo de autoconhecimento
e fez diversas anotacdes que deram base para os Exercicios Espirituais. Antes de se tornarem
um livro, contudo, “os Exercicios Espirituais foram uma pratica e, ainda antes, uma experiéncia
pessoal.” (RODRIGUES, 2020, p. 38). Fruto da conversdao de Santo Inicio, os Exercicios
Espirituais propdem os assuntos sobre os quais ele refletiu, meditou e contemplou, como a
indicagdo de atitudes e procedimentos que o moveram a mudar de vida e entregar-se a Deus.
Reflete sobre a forma como Santo Inacio de Loyola entende a relacdo do ser humano com Deus
e com toda a criacdo. A partir dessa experiéncia, ele decidiu se tornar, de cavaleiro defensor do
império a um militante do Reino de Deus.

Santo Inécio de Loyola descobre seu mundo, sua verdadeira vocacao e encontra uma
forma pessoal de fazer um encontro consigo mesmo considerando seu espirito. Assim, cria e
sistematiza o método e propde sua descoberta particular a outras pessoas, dando assim, origem
e vida aos Exercicios Espirituais. O foco de sua proposta consiste nas orientagdes para as
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praticas do método para realizar do exercicio de tocar, ativar, assumir e fortalecer as estruturas
profundas da pessoa e, dessa forma, renovar o sentido da propria existéncia.

2.1 A natureza dos Exercicios Espirituais

Podemos dizer que existia algumas caracteristicas da nova espiritualidade que abriria
caminho por volta do ano de 1500. Seu intuito € levar o fiel a uma identidade mais intima com
Cristo e a pratica de um exame de consciéncia. A natureza do Livro dos Exercicios constitui
um guia voltado para instru¢do para a pratica dos Exercicios que podem fazer parte da vida
espiritual das pessoas como um todo.

Visto de um modo geral, “os Exercicios Espirituais, considerados quanto ao tempo sdao uma
parte de nossa vida. Basta, portanto, saber o que ¢ a vida para ter uma ideia geral dos Exercicios. Os
Exercicios Espirituais sdo, pois, necessarios.” (MONTEIRO, 2006, p. 18). Amar a Deus em todas as
coisas e amar todas as coisas em Deus € uma expressao inaciana que exprime bem a meta de toda vida
espiritual. Os Exercicios Espirituais s3o um caminho para chegar a esse ideal.

Além disso, os Exercicios Espirituais sdo retiros, segundo o método de Inacio de
Loyola. E uma experiéncia pessoal, através da qual um grupo de pessoas se dispde a estar com
Deus num ambiente de siléncio, durante alguns dias, acompanhados por um aleiro:

Realizar uma transformacao da visdo de mundo e uma metamorfose do
ser. Eles tém, portanto, um valor ndo somente moral, mas existencial.
Nao se trata de um cddigo de boa conduta, mas de uma maneira de ser
no sentido mais forte do termo. A denominacdo exercicios espirituais
¢, finalmente, portanto, a melhor, porque marca bem que se trata de
exercicios que engajam todo o espirito (HADOT, 2014, p. 69).

Inacio de Loyola praticava os Exercicios Espirituais com diversos individuos tomava
nota e refletia sobre os resultados da atividade. Habitualmente ¢ uma experiéncia em que a
pessoa pode vir a encontrar aquilo que tanto procura: sentido para os seus dias, serenidade,
maior liberdade, paz, alegria de fundo, maior capacidade de servir e de se comprometer com
a realidade. Ser capaz de ver as coisas como elas sdo. Em suma, os Exercicios Espirituais nos
levam desde o inicio a recuperar a fé plena diante de toda a realidade. Com essa estratégia
desenvolveu uma extraordinaria pratica dos métodos de ensino, ou seja, uma pedagogia dos
exercicios que eram destacados em notas.

Estes Exercicios Espirituais sdo um legado de quase quinhentos anos e ainda continuam
a ser aplicados nos centros de retiro inacianos em varios paises, proporcionando uma experiéncia
profunda para os participantes. Em esséncia, o proposito dos exercicios € auxiliar o praticante a
colocar-se a disposi¢ao da vontade divina, por meio, principalmente, do ordenamento das afei¢oes.

Diante do exposto, entende-se que os Exercicios Espirituais se constituem como um
caminho a percorrer, uma maneira vital de dispor-se inteiramente a agdo do Espirito (deixar-se
conduzir por Ele), que transforma e liberta o corac¢do de todo desejo desordenado, para buscar,
encontrar e realizar a vontade de Deus na propria vida daqueles que procuram vivencia-los.

Pode ser entendido como uma escola de oragdo na qual cada um ¢ convidado a
descobrir Deus e seu projeto, ajudando a conhecer-se mais a fundo, em suas luzes e sombras.
Os Exercicios Espirituais tém sido uma proposta que ja ajudou uma infinidade de pessoas a se
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libertar de tudo o que lhes trava viver mais intensamente, ganhando profundidade, sentido e
compromisso em suas vidas.

2.2 Propésitos dos Exercicios Espirituais

Através dos Exercicios Espirituais, a pessoa pode adquirir as seguintes aprendizagens:
do conhecimento e aceitacdo de si mesma, de relagao interpessoal, de um método e da consciéncia
de uma missao e compromisso com ela.

[...] o livro dos Exercicios Espirituais ndo se trata de um compéndio de
doutrinas espirituais ou um compilado de sermdes ¢ muito menos um
relato da vida de Cristo. 4 priori, como o titulo indica, trata-se de um
livro que leva a pessoa ao exercicio, a exercitar de modo ordenado e
metddico, em determinadas operagdes espirituais, tais como examinar a
consciéncia, meditar, contemplar, orar vocal e mentalmente. [...] os EE
sdo destinados a quem os aplica e os orienta. Em outras palavras, aquele
que da e ndo a quem faz os Exercicios (LIMA JUNIOR, 2018, p. 56).

Em esséncia, o proposito dos exercicios € auxiliar o praticante a colocar-se a disposi¢ao
da vontade divina, por meio, principalmente, do ordenamento das afei¢des. Nao se trata de um
conjunto de regras morais, seu objetivo ¢ proporcionar mudangas existenciais na forma de ser no
mundo, portanto, trata-se de uma mistagogia. O processo mistagogico dos exercicios ocorre por
meio da contemplacdo, que, na perspectiva inaciana, inclui a inspiragao, a imaginacao ¢ a agao.

Conforme defende Domingues Morano (2006, p. 8):

O processo dos Exercicios Espirituais pode ter repercussdes importantes
na vida psiquica do exercitante, equilibrando-a e pacificando-a. no entanto,
isso acontece como efeito colateral da proposta central inaciana que € a
de: preparar e dispor a alma para tirar de si todas as afei¢oes desordenadas
e, afastando-as, procurar e encontrar a vontade divina na disposi¢do de
sua vida para a salvagdo da alma. E um processo em que, na procura da
Vontade Divina, que se apresenta como Graga, abre-se a pessoa para Deus,
desde a devastagdo e alegria do encontro consigo mesmo.

Inacio de Loyola aplicava os Exercicios Espirituais com outras pessoas, anotava e
refletia sobre os resultados das atividades. Importa ressaltar que os Exercicios de Loyola sao
pensados como um método que tem uma sequéncia; pressupde um processo que atravessa quatro
semanas, que nao sdo semanas cronologicas, mas etapas com temas e caminhos diferentes.
Entretecida com estas quatro semanas, estdo varias regras, notas, adi¢des; todas sdo como
avisos que Inécio nos deixa, para que se possa alcancar conviver com o que ¢ mais estruturante
na experiéncia interna e pessoal, num encontro com Deus € com a propria subjetividade
(RODRIGUES, 2020).

No contexto dos Exercicios Espirituais, a expressdo “moc¢des” ¢ utilizada
recorrentemente para que seja feito o discernimento espiritual. Conforme ensina Inacio de
Loyola (2007), “mogao do espirito” significa toda e qualquer acdo de Deus na consciéncia do
exercitante. Ao receber esta acdo divina, o exercitante entrard em um estado espiritual que pode
ser de consolagao ou de desolacao.

O discernimento dos espiritos é necessario a todo momento para perceber se essas
mocgdes sao agdes de Deus, do mal espirito ou simplesmente vindas do proprio ser humano.
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Por exemplo, uma pessoa pode se sentir triste € derramar lagrimas ao reconhecer suas faltas,
0 que a levara a uma mudanca de atitudes e isso ¢ fruto do bom espirito. Por outro lado, uma
pessoa pode se sentir em um estado de paz, alegria e tranquilidade, mas que sdo superficiais e
temporarias, vindas de agdes egoistas e mesquinhas (LOYOLA, 2007).

O proposito pelo qual os exercitantes buscam essa experiéncia, em geral, € para viver
uma espiritualidade mais profunda, com o intuito de ter Deus como o condutor de suas vidas
e guia de suas acdes. Também em ocasido de uma decisdo importante que pode gerar uma
grande mudanga na vida, os exercicios auxiliam no desenvolvimento de condi¢des humanas e
espirituais para uma escolha assertiva (DOM TOTAL, 2016).

Os seminaristas jesuitas, antes de se decidirem se querem mesmo seguir sua vocagao
como padres e religiosos, fazem a experiéncia dos Exercicios Espirituais. Do mesmo modo,
varias outras congregacdes religiosas assumem os Exercicios Espirituais como uma fase do
processo de discernimento vocacional. Ja os leigos procuram os Exercicios Espirituais, em
suas diversas modalidades, também para um discernimento vocacional, para uma decisao de
mudanga em relacdo a sua vida profissional, para decisdes comportamentais relacionadas a sua
familia. A etapa dos Exercicios Espirituais dedicada a eleicdo tem exatamente esse intuito de
ser auxilio na tomada de decisdo, seguindo as regras de discernimento.

Além de decisdes, os exercitantes procuram sua liberdade de espirito e buscam
entender o significado de sua existéncia para encontrar o que mais da sentido as suas vidas. Em
sua dissertacdo de mestrado, Knapp (2007) entrevistou algumas pessoas que participaram dos
Exercicios Espirituais e apresentou relatos que demonstram como essa experiéncia proporcionou
mudancas de atitudes em suas vidas. Alguns dos relatos sdo de ambito pessoal, como o sentimento
de estar mais forte e amadurecida para enfrentar situagdes da vida, a confirmacao da propria
missdo, acompanhada de animo e coragem e o aumento da serenidade para lidar com problemas
graves na saide de familiares. Outros sdo de ambito comunitario, como o cultivo de novas atitudes
diante dos trabalhos pastorais e praticas de valorizagao humana no ambiente coorporativo.

Knapp (2007) cita algumas pessoas que foram participar dos Exercicios Espirituais
apenas por curiosidade ou simplesmente porque receberam o convite de algum amigo e
declararam que aprenderam a ter uma nova imagem de Deus, como alguém que as ama, que se
preocupa com suas vidas, que as acolhe como sdo e que nao ¢ um juiz que estd sempre pronto
a apontar seus erros.

Santo Inéacio de Loyola explica as diversas formas pelas quais sao dados os Exercicios
Espirituais e as possibilidades de adapté-los as diversas realidades de lugares e de pessoas.

Os Exercicios Espirituais devem ser aplicados conforme a disposi¢@o das
pessoas que desejam recebé-los, isto é, conforme a sua idade, instrucao
ou talento, para que ndo se deem, a quem ¢ rude ou de pouca resisténcia,
coisas que ndo possa suportar sem fadiga e de que ndo possa tirar
proveito. Por outro lado, dar-se-a a cada um, segundo queira dispor-se,
aquilo de que mais se possa ajudar e aproveita (LOYOLA, 2020, p. 66).

Os Exercicios Espirituais ndo sdo ensinamentos, contetidos ou um tipo de teoria, mas
um roteiro de exercicios, como exercicios fisicos ou exercicios para o aprendizado de uma arte
como musica ou danga. Nao ¢ apenas uma experiéncia de oragdo, embora possam ser usados
como método de orar, mas uma experiéncia dinamica, na qual se respeita o itinerario € o ritmo
de cada um, ¢ uma experiéncia existencial, um aprofundamento do conhecimento de Deus,
do mistério cristdo, da vida que nos cerca com o seu significado, do nosso eu, com toda a sua
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complexidade (DOM TOTAL, 2016).

2.3 Momentos dos Exercicios Espirituais

Faz-se importante aqui entender trés termos que aparecem em diferentes momentos
nos Exercicios Espirituais de Inacio de Loyola de forma ndo necessariamente igual ao sentido
mais genérico desses termos no cotidiano: oragdo, meditagdo e contemplacdo. Embora
esses termos muitas vezes remetam ao mesmo ato ou experiéncia, pode-se distingui-los,
analiticamente da seguinte forma:

A oragdo pode ser considerada como qualquer movimento de busca por interlocugao
com Deus. Pode ser apenas um pensamento, pode ser uma reza com formulas prontas, pode
inclusive ser composta por meditagdo e contemplacdo, pode acontecer em uma assembleia
com uma pequena ou grande comunidade ou grupo de pessoas e pode acontecer dentro de um
momento pessoal, reservado especificamente para isso.

Para conceituar o que ¢ a meditagdo, tomamos como referéncia um texto de Palaoro
(2005, p. 1): “a meditacdo ¢ uma forma de oracao que utiliza a memoria, a inteligéncia e a
vontade para aprofundar e assimilar um dado da f&¢”. O intuito dessa pratica ¢ que esse ponto
meditado se torne parte da vida do exercitante.

Ja a contemplagdo € um outro modo de oragdo que dispde do exercicio da imaginacgao,
aplicando os sentidos humanos para reconstruir uma realidade espacial, compondo-se uma
cena, visualizando e trazendo a mente uma historia, pensando-se com metaforas, ocupando-se
a mente nos sentimentos (PALAORO, 2009).

Pelo exercicio da imaginagdo, um acontecimento biblico ¢ recordado e trazido para a
realidade presente de modo que o exercitante entre em uma relagdo com o Cristo. Devido a essa
relagcdo, a contemplagao ¢ dialogica porque Cristo nao ¢ contemplado como um objeto, mas
como uma pessoa viva que fala ao exercitante e espera dele uma resposta (PALAORO, 2009).

Para Inacio de Loyola o principal proposito dos Exercicios Espirituais ¢ encontrar a
vontade de Deus. Isso significa estabelecer um contato praticamente direto com ele, para o qual
o exame de consciéncia, a meditagdo e a contemplagdo servem como intermediarios iniciais.
A vontade de Deus ndo ¢ algo definido e pronto a ser cumprido aconteca o que acontecer. Ela
vem ao encontro da liberdade humana e auxilia cada pessoa a escolher o que ¢ melhor para a
sua vida, em cada situa¢do e diante das diversas circunstancias.

3. Pedagogia das trés vias

Os Exercicios sao compostos por etapas que acontecem durante quatro semanas. Estas
etapas passam pela via purgativa, pela via iluminativa e pela via unitiva. Na via purgativa, o
exercitante se depara com o seu primeiro imaginario, mais primitivo, negativo, reprimido, que
precisa ser acolhido e iluminado ao experimentar a salvag¢ao. Tendo experimentado a salvagao,
ele ¢ convidado a entrar na segunda etapa que € a via iluminativa, em que saira do imaginario de
submissao e dominag¢do para um imaginario mais saudavel e gratuito. Isso o levara a iluminacao
que o prepara para a proxima via que ¢ a unitiva. Estando unido a Deus e a todas as pessoas,
sente-se irma(o) de todos. O imaginario se faz mais intuitivo, transparente e mistico.
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Os Exercicios Espirituais sdo um modo pedagdgico personalizado, que considera
cada exercitante como primeiro interessado em seu proprio desenvolvimento, o protagonista
e construtor do caminho. A pessoa recebe as sugestdes do orientador, mas cabe apenas a ela
esforcar-se para alcancar os frutos pretendidos (ALMEIDA JUNIOR, 2018).

Os Exercicios Espirituais se iniciam com o Principio e Fundamento que ¢ um ponto
crucial para todo o restante do percurso, visto que tem o intuito de configurar um novo
relacionamento com Deus fundamentado no amor. Espera-se que o exercitante experimente
profundamente o amor de Deus, sentindo-se filho dele.

Conforme Custddio Filho (2017), o Principio fala da causa primeira de alguma coisa,
da origem, do ponto de partida, enquanto o fundamento, por sua vez, € aquilo que permanece, ou
aquilo que confere a alguma coisa a sua existéncia ou razao de ser, que da estabilidade e solidez.

Por isso, logo ao inicio dos Exercicios Espirituais, Santo Inacio de Loyola quer que nos demos
conta de que somos criaturas irrepetiveis e amadas por Deus, acima de tudo e antes de qualquer coisa.

1) E s6 a partir dessa visdo de amor que se entra nos exercicios da Primeira Semana em
que o exercitante reflete sobre o seu ser pecador, ndo com tristeza, mas com a alegria de saber
que ¢ perdoado pela misericordia de Deus. Santo Inacio explica que os exercicios da primeira
semana sao da via purgativa, que ¢ a detestacdo e o afastamento do pecado, tal ¢ o enfoque das
meditagdes. A primeira semana dos Exercicios Espirituais correspondem a via purgativa, ou
seja, da purificacdo da vida espiritual marcada pelo pecado.

Neste ponto o exercitante toma consciéncia de sua condicdo de pecador, mas ndo so:
percebe- se também como alguém que ¢ salvo ao ouvir o chamado de conversao e liberdade que vem
de Deus. Contudo, para que essa consciéncia ocorra e a salvacao seja plena, ‘€ necessario saber de
que me salva e de onde me arranca o chamamento de Jesus Cristo.” (LIMA JUNIOR, 2018, p. 64).

Na primeira semana ocorre o confronto do exercitante com a trama do pecado na
historia e na propria vida. Ele faz a experiéncia do mal, toma consciéncia da pecaminosidade
pessoal e historica, da sua situagdo de escraviddo e da necessidade absoluta de salvacao em
Jesus; faz a experiéncia da misericordia e sente-se um pecador profundamente amado por Deus.

Desse modo, a primeira semana visa garantir a constru¢do da liberdade em relagdo
a todo impedimento vindo do espirito, da vontade e do coragdo. Assim sendo, 0s exercicios
da primeira semana, compreendidos a partir dos estudos atuais, devem ir além das questdes
morais. Iniciando pela origem do pecado nos anjos, passando pelo mito adamico — origem de
todo pecado — até chegar no pecado pessoal do homem atual, esse processo leva o exercitante a
um ritmo de constata¢io dolorosa da existéncia humana (LIMA JUNIOR, 2018).

Pecado ¢ aquilo que se apresenta como o mal maior a ser evitado, € aquilo que esta em
conflito com a vontade de Deus revelada através da Sua lei e da Escritura, como um todo. O mal
inclui tudo o que destrdi e quebra a harmonia. Pensando na nossa sociedade globalizada, trés
males podem ser distinguidos em diferentes esferas. O mal causado por fenomenos naturais:
terremoto, incéndio, tsunami, radiacdo nuclear; o mal que podemos provocar-nos, como seres
humanos, uns aos outros: exploracao, tortura, estupro; aquela que vem das desordens da propria
vida: doenga, velhice e morte.

2) Os exercicios da segunda semana sao focados na vida de Cristo, e sdo voltados a via
iluminativa. Feita a experiéncia da misericordia e da conversao, o exercitante se sentira livre e
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com o coracdo transbordante de generosidade e de desejo de comunicar o que experimentou.
Na dinamica dos Exercicios ele ndo ¢ apenas liberto do pecado, mas liberto para Deus e seu
servico. A partir de agora, vai buscar a graga da identificagdo cada vez mais profunda e afetiva
com Jesus, pois € o amor pelo Senhor que vai lhe dar a capacidade de ordenar sua liberdade para
servir, de mobiliza-la a entrega gratuita, generosa e feliz a vontade de Deus.

A segunda semana constitui a parte central dos Exercicios Espirituais pois traz o tema da
elei¢do e da descoberta da vontade divina, do plano do Criador para a vida do exercitante. O fruto
desejado na via iluminativa € escutar o apelo de Deus com reais consequéncias, isto €, seguimento
e configuragdo de Cristo numa reforma de vida e/ou elei¢do (CUSTODIO FILHO, 2017).

A via unitiva corresponde a terceira e quarta semana. “As duas semanas que se seguem
tem o objetivo de fazer com que o exercitante se una as dores da Paixao de Cristo e a alegria de
sua ressurei¢do, confirmando a escolha feita na Eleigdo.” (LIMA JUNIOR, 2018, p. 69).

3) A terceira semana traz temas voltados para o Cristo Crucificado, os sofrimentos
fisicos e mentais enfrentados por Jesus em suas ultimas horas de vida, desde os momentos antes
do julgamento, a condenagao e morte na cruz com o objetivo de confirmar a opgao de vida feita
durante a segunda semana.

4) Na quarta semana, busca-se a contemplacdo da ressurreicdo de Jesus para que o
exercitante descubra dentro de si uma alegria profunda e a paz de encontrar sentido para sua vida.

A quarta semana ¢ dedicada a contemplacdo e meditacdo do Cristo
ressuscitado, alargando uma adesdo ao Cristo confirmado na graga
pedida para esta etapa que ¢ sentir intensa e profunda alegria por tanta
gldria e gozo de Cristo nosso Senhor, enfatizando-se a grande alegria que
esse momento proporcionou na vida dos primeiros discipulos, deixando-
se também invadir por tamanha consolacdo, confirmando ainda mais a
sua Eleicao (LIMA JUNIOR, 2018, p. 72).

A pedagogia unitiva atua na formacao de pessoas com esclarecimento maximo sabendo
utilizar os saberes adquiridos, especialmente na fase das vias purgativas e iluminativas. Assim,
se tornardo pessoas capazes de realizar interpretacdes sabias do mundo em que vive.

Consideracoes finais

Na sociedade contemporanea, marcada pela falta de tempo, imediatismo e consumismo
exacerbado, o ser humano se vé mais refém de relacionamentos vazios, descartaveis e impessoais
que levam quase eu sempre ao vazio existencial, as dividas e, consequentemente a depressao e
mazelas espirituais. Através dos Exercicios Espirituais, o individuo aprende a se apropriar das
verdades que j& conhecia, mas sem ter relagdo existencial com elas, de modo que alcanga nova
visdo e experiéncia da vivéncia da fé. Se antes os dogmas da Igreja eram verdades especulativas,
objetos de uma adesao intelectual e superficial, nos Exercicios os fatos distantes se aproximam
e os mistérios sao vividos e sentidos como revelados de maneira pessoal.

Os Exercicios Espirituais de Santo Inédcio de Loyola constituem-se numa metodologia
de desenvolvimento espiritual pela qual o exercitante ¢ levado a vencer a si mesmo e a ordenar
a sua vida, a partir de uma experiéncia pessoal, direta e profunda do amor, da misericordia e
dos apelos de Deus.

Os exercicios, com sua pedagogia, abrem, assim, as portas para uma vida crista adulta.
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Levam o exercitante a experimentar e a viver o que Jesus Cristo pediu em seus evangelhos.
Isto €, uma vida de responsabilidades com Deus, com o outro, com o mundo € consigo mesmo.
Enfim, acredita-se que o método proposto por Santo Inacio de Loyola é pastoralmente eficaz,
pois € baseado em principios biblicos, isto €, no Logos eterno.
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05 - O anuncio do Reino de Deus: um recorte da narrativa de Lucas, sobre
o papel comunicacional dos missionarios no capitulo 10.1-20

Marcio J. M. Arajo’

Resumo: O objetivo deste artigo ¢ refletir sobre o paradigma biblico-teoldgico e missiologico
deixado por Jesus para comunicar o Reino de Deus. Além disso, apresentar um recorte biblico,
sobre 0 modelo comunicacional dos missionarios do capitulo 10 de Lucas e suas ac¢des junto
a comunidade urbana da época. Em um aprofundamento dessa tematica, poderd surgir uma
ruptura nos conceitos € modelos utilizados pelas igrejas da atualidade, mas que sejam apenas
nos formatos da apresentag¢do e ndo do essencial; que mesmo apesar da tecnologia ou de outras
ferramentas que venham existir, o “ide” ainda possa ser uma realidade na vida dos que desejam
expandir o Reino de Deus em sua comunidade local, ou regional. Com isso pode se gerar
um modelo de agdes que leve a igreja da atualidade a um igual ou maior resultado do que os
registrados nos tempos apostolicos, assim como os missiondrios descritos por Lucas, foram
enviados as cidades, de casa em casa, € tiveram sucesso em sua participagdo na missao.

Palavras-chave: Comunicac¢do; Missionarios; Cidades; Jesus; Lucas; Missao.

Introduciao

Este artigo ¢ um recorte do trabalho de conclusdo do curso de Mestrado em Teologia,
que discorre sobre modelo deixado por Jesus no Novo Testamento para a comunicagdo do Reino
de Deus e para o pastorear da igreja no ambiente urbano da atualidade. Tomamos como ponto
de partida o paradigma existente no livro de Lucas 10.1-20, ao mostrar o envio dos missionarios
as cidades da regido onde Jesus passaria em direcdo a Jerusalém. Essa pesquisa tematica foi
elaborada tendo como objetivo principal resgatar uma reflexdo através de um conceito biblico-
teologico para um paradigma missiologico utilizado por Jesus ao enviar os que ele escolheu
para aquela fun¢do de comunicar o Reino de Deus na missdo urbana da época.

Para melhor compreensao do que se propde nesse recorte tematico, subdividimos esse
artigo em contexto literario e seus géneros, com uma proposta conceitual de envolvimento dos
membros para comunicar o evangelho e participar da missao salvadora através da palavra. As
informagdes da autoria do Evangelho de Lucas, sdo apresentadas com as caracteristicas do
autor, seus destinatarios e comunidade a ser influenciada.

Apresenta-se também uma relagdo ainda embrionaria de principios da teologia da
missdo que envolve as agdes em contextos locais, em paralelo ao modelo deixado por Jesus no
texto de Lucas a ser apresentado no trabalho final. Ao expandir o tema desse artigo, a proposta
¢ realizar uma reflexao dos desafios missiologicos no periodo pés-moderno e na regiao urbana,
com uma proposta de agdes que envolvem a comunhao pessoal, o relacionamento na sociedade
que esta inserido e a participagdo ativa na missao.

'Autor: Mdrcio J. M. Araujo. Mestrando do Programa de Pdos-Graduacdo em Teologia da Faculdade Teologica Sul
Americana e jornalista. E-mail: marcioaraujo.iasd@gmail.com
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1. Aspectos contextuais da narrativa de Lucas 10.1-20

A convivéncia de Jesus com os seus seguidores, sempre foi destaque entre as narrativas
dos Evangelhos. O exemplo disso ¢ que, antes do ato de envio, vemos os relatos no Novo
Testamento dos varios momentos de Jesus na companhia de um grupo, ou com um individuo,
orando e ministrando suas orientagcdes. Um dos destaques das primeiras acdes descritas nas
narrativas € o tempo que o proprio Jesus passava em comunhdo com o Pai. Lucas traz em sua
narrativa evangélica na abertura do capitulo 10, o envio dos missionarios as cidades que Jesus
passaria em sua caminhada em dire¢do a Jerusalém (10.1-20). No contexto urbano da época,
Lucas descreve uma missao entrelacada entre quem envia, quem enviou e quem foi enviado
(10.16). Na abertura desse capitulo temos claro o comissionamento dado aos missionarios, € no
recorte que fizemos dos versiculos percebemos um relatorio feito no retorno dos missionarios
(10.17-20) com um didlogo exitoso no ato de celebrar as vitorias da missao, como também uma
avaliagdo por parte de Jesus a partir das acdes e das motivagdes que o levaram a fazer tal relato.

Em sua narrativa Lucas demonstra o método que Jesus utilizou para valorizar as a¢des
dos missiondrios e revelar a funcdo daqueles que conhecem o Pai e participam no processo
da missdo de Deus. Essa identidade paterna mostra que através do Filho se poderia chegar ao
autor da missdo da qual agora eles estavam participando. A énfase no método comunicacional-
pedagogico de Jesus, descreve as caracteristicas do verdadeiro discipulo de Cristo. Pois Jesus
ndo s6 mostrou o que fazer, mas fez junto com eles, e assim, pela obediéncia do ide, do servigo
ao outro e da proclamacdo do Evangelho, eles seguiam o método de Cristo, comunicando as
boas novas do Reino de Deus. Método que em muitas ocasides vivenciadas na atualidade,
contrapoe o modelo exercido pelos demais que professavam ser discipulos e se dispde a realizar
acoes de acordo com a vontade do Pai. No desafio de compreender a existéncia de um método
eficaz para anunciar o Reino de Deus a todos, temos a descricdo de Lucas ao apresentar em
sua narrativa o método de Jesus, mesmo estando inserido em um contexto literario dificil de
ser decifrado pelo impedimento dos que continham a mensagem, por estarem submersos nas
desigualdades e nos desgovernos existentes nas cidades por onde ele andou.

Em sua narrativa, Lucas registra detalhes que o distingue dos demais autores dos
evangelhos, por dar énfase ao sentido universal da mensagem de um Jesus ndo s6 libertador,
ou salvador, mas de um rei, como se observa na descri¢do daquilo que os missionarios iriam
proferir de casa em casa pelas cidades que estavam pelo caminho que levava a Jerusalém: o rei
que trouxe cura, paz ¢ alimento para todos. A forma de valorizacdo universal expande assim o
critério entdo posto aos evangelizadores da época; pois, pelo exemplo de Paulo, a mensagem
cristd sai das raizes judaicas e se espalha aos gentilicos.

2. A comunidade de Lucas

Nos ultimos anos os filésofos, socidlogos e demais pensadores das ciéncias humanas,
mesmo que teoricamente ou criticamente, sempre tiveram dificuldades em estabelecer um
conceito de comunidade, diante das diversas regides com suas peculiaridades. Mas do que
um conceito gramatical, comunidade pelo senso comum tem em seu significado a expressao
de integracdo entre pessoas ¢ alinhamento de objetivos, seja por necessidades ou pela busca
da unidade em algum tema. Como afirma Bauman (2003, p. 7), as dificuldades do dia a dia
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trazem a necessidade de um ambiente onde possa ter entre outras coisas, seguranca e que todos
pudessem se sentir confortaveis para entender a realidade do outro: “comunidade ¢ um lugar
calido, um lugar confortavel e aconchegante. [...] L4 fora, na rua, toda sorte de perigo esta a
espreita; temos que estar alertas quando saimos, prestar atengdo com quem falamos e a quem
nos fala, estar de prontiddo a cada minuto”.

Dificuldades essas que se tem em ambientes com énfase urbana, na qual Lucas traz em
sua literatura o detalhe crucial do método utilizado por Jesus para enfrentar todos os desafios do
seu ministério, em meio as cidades por onde passou, ao mostrar seu exemplo aos discipulos e a
igreja posteriormente, através de sua vida de oracdo (3.21; 5.16; 6.12; 9.18,29; 11.1; 23.34,46).

O contexto de acolhimento por parte de Jesus e de inseguranca por parte dos que
ali viviam, o publico-alvo dos relatos de Lucas vive nesse ambiente de incertezas, buscando
como se vé nos dias de hoje, muitas pessoas desejando a salvagdo pessoal para problemas
compartilhados. Com uma énfase integral, Lucas da especial atencdo a determinados grupos
sociais, entre eles mulheres e criangas, além dos pobres. Com uma visao diferente dos judeus,
Lucas traz a ideia do idealismo do ser humano, a partir da visao da sociedade grega, onde a
comunidade de leitores se desenvolve na crenca que a existéncia de Jesus, ao anunciar o Reino
de Deus, dava realidade ao que era apenas imaginagao para uma vida terrena. Um homem vindo
de uma humilde aldeia, porém com uma visdo universal e cosmopolita para expansao do Reino
de Deus, demonstra seu interesse por toda raga humana (2.10; 2.31; 17.18; 19.2) diferentemente
dos judeus, que praticavam uma crenga de salvagdo segregacionista. Na figura de linguagem
que traz Jesus como Filho do homem, vemos um ser dotado de sabedoria e capacidade de
interferir para vida de uma pessoa ou comunidade e deixa-la melhor.

Esse ¢ Jesus, cheio de simpatia para com aqueles que o seguiam, € compaixao por
todos os demais situados nas periferias dos grandes centros urbanos da época. Ele trazia as
boas novas de um Reino melhor para os caidos e desprezados (5.27-29; 7.36,37), para os
desamparados (7.11; 8.42; 9.38), para os desanimados (7.19) e pelos doentes (4.38-41; 5.12).
Para Hoelfemann (1988, p. 1), o evangelho de Lucas mostra uma integracdo da missao do céu
e da terra: “nesta obra podemos perseguir a continuidade e a descontinuidade entre a missao
de Jesus e a missao da comunidade”. Lucas narra essa agremiagao de pessoas com uma énfase
na ora¢do, na conducdo do Espirito Santo e na compaixdo de Cristo pelos fracos, aflitos e
marginalizados. E em sua narrativa evangélica, enfatiza em seu texto a identidade de Jesus
a partir da inclusdao de pessoas excluidas, ndo s6 nas sinagogas da época, mas como em sua
missao de considerar os desprezados e garantir aos gentios, 0 acesso as boas novas de salvagao.

Se a Igreja se desvia da missao assim como Jesus a entendeu, ela perde a
sua razdo de ser. A igreja ndo pode viver em funcdo de si mesma, de suas
atividades ou de seu quadro de obreiros. Ela ¢ chamada a viver em fung@o
da causa que lhe foi confiada, ou seja, a missdo de Deus neste mundo,
assim como Jesus a revelou, pregou e viveu (HOELFEMANN, 1988, p. 1).

A agdo abrangente e inclusiva da missdao de Deus, mostra um evangelho expansivo para
alcangar a totalidade das pessoas. Isto ¢, indicando que Jesus veio ao mundo para transformar o
ser humano e as realidades que o cercam que foram afetadas pelo pecado, conceituando a ideia
de salvacdo como o ato divino em resgate do ser humano em sua totalidade, no restabelecimento
de sua integridade diante de Deus.

Por ndo ter a estrutura educacional judaica, Lucas destaca uma maior énfase na
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inser¢ao das mulheres no seguimento da historia de Jesus, desde o nascimento, passando por
aquelas que decidiram segui-lo, as que foram testemunhas da ressurreicao e as que participaram
das acgoes de evangelizagdo. Diante dos relatos historicos e das mencgdes feitas, percebe-se que
a comunidade de Lucas, vai além dos seus emissarios em primeira instancia. Apesar dos itens
éticos que ele segmenta entre pobreza e riqueza, no comprometimento diante da compreensao
dessas comunidades formadas a partir da confianga na providéncia divina.

A relagdo idealista de uma comunidade, temos a realidade da sazonalidade de alguns
conceitos colocados em pratica a partir do que se tem como experiéncia alegorica, momentanea
ou exponencial.

Quaisquer que sejam os lagos estabelecidos na explosiva e breve vida
da comunidade estética, eles ndo vinculam verdadeiramente: eles sdo
literalmente “vinculos sem consequéncias”. Tendem a evapora-se
quando os lagos humanos realmente importam — no momento em que
sdo necessarios para compensar a falta de recursos ou a impoténcia do
individuo. Como as atragdes disponiveis nos parques tematicos, os lagos
das comunidades estéticas devem ser “experimentados”, e experimentados
no ato — ndo levados para casa e consumidos na rotina didria. Sao, pode-

se dizer, “lagos carnavalescos” e as comunidades que os emolduram sio
“comunidades carnavalescas (BAUMAN, 2003, p. 67-68).

Diferente do que ¢ apresentado por Marcos ¢ Mateus, Lucas traz uma agao de Jesus de
forma concreta, mas voltada para a area urbana, apesar de ainda ser nas periferias das grandes
cidades da época em uma comunidade de vida sofrida e cheia de defeitos estruturais e sociais.
Nessas cidades Lucas traz o didlogo entre questdes politicas, sociais e culturais que estdo diante
dos olhos do evangelho, buscando ali tragar o que seria o ideal cristdo para convivéncia entre
todos e o exemplo deixado desde os tempos anteriores até Jesus, na subdivisdo de classes desde a
area urbana ocupada pelos impérios da época, até os vilarejos com seus acordos de convivéncia
ou sobrevivéncia entre os governantes € 0 povo.

Na comunidade ética seria, em quase tudo, o oposto das comunidades
estéticas: Teria que ser tecida de compromissos de longo prazo, de direitos
inalienaveis ¢ obrigagdes inabalaveis, que, gragas a sua durabilidade
prevista (melhor ainda, institucionalmente garantida), pudesse ser
tratada como varidvel dada no planejamento e nos projetos de futuro. E
0s compromissos que tornariam ética a comunidade seriam do tipo do
“compartilhamento fraterno”, reafirmando o direito de todos a um seguro
comunitario contra os erros e desventuras que sao 0s riscos inseparaveis
da vida individual (BAUMAN, 2003, p. 68).

Comunidades repletas de pessoas cansadas, oprimidas e cheias de medo por viverem
aos arredores de um império dominador e como uma diferenga de quase um romano para
mil habitantes na geografia que eram deles por direito, vindo das geragdes familiares. Entre
as ameacas didrias, o que unia eles, era que apesar do abandono da parte daqueles que ali
governavam, a comunidade de Lucas tinha na solidariedade um dos pilares de sobrevivéncia, o
fato de compartilharem aquilo que tinham entre os integrantes.

Esse olhar humanizado de Lucas para a descri¢d@o do que viu e viveu, foi devido ao seu
perfil profissional e da cidade de onde saiu. De acordo com a declaracdo de Colossenses 4.14, o
proprio apostolo Paulo confirma a profissdo de seu colaborador quando expressa: “Satdam-vos
Lucas, o médico amado [...]”. Lucas teria conhecido o apodstolo Paulo em Trdade, cidade em
que prestava servigos médicos. Paulo, durante sua estadia nesta cidade, foi acometido por grave
enfermidade, tendo sido curado por Lucas, que a partir dai o manteve junto a si pelo fato do
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mesmo ser médico. Lucas acompanhou o apostolo até as cidades de Filipos, Jerusalém e Roma
(STERPELLONE, 1998, p. 10).

Esses valores, em boa parte das praticas visiveis, parece ndo ter a mesma énfase entre
0s que convivem nos tempos atuais. Conforme Bauman (2003, p. 3) argumenta, essa dificuldade
de trabalhar com essa categoria (identidade) est4 no fato de que ndo podemos, em um processo
politico, supor a superioridade ou a inferioridade de uns sobre outros.

Devemos levar em consideragdo que o reconhecimento como igual ¢
inaceitavel uma critica direta a postura multiculturalista. Ainda que essa
critica proceda em termos de argumentacao logica, cremos que o universo
identitario que é o ponto de partida para a organizacdo de inimeras
organizagdes ndo-governamentais tem sido relevante para constitui¢ao de
comunidades, ainda que com inumeras limitagdes (BAUMAN, 2003, p. 3).

O viés acolhedor que Lucas relata na narrativa do Evangelho, biografico e literario,
em sua capacidade de mostrar através de palavras em ordem cronolodgica e pedagdgica aos seus
destinatarios como Jesus fazia com os que tinham necessidades e qual sua forma de expandir
seu Reino na terra. A exemplo da énfase que deu no ministério de Jesus e as suas comissoes
aos seus seguidores ao irem por qualquer que seja a geografia com a pregacdo do evangelho
a todos quanto pudessem chegar. Lucas pela vivéncia que estava tendo ao lado de Paulo, traz
a mais espantosa promessa a esses que viam cegos voltarem a ver, aleijados voltarem a andar
€ mortos ressuscitar; que ¢ a promessa da salvagdo da situacao que eles viviam e a cidadania
de um novo Reino. Assim, se entende a énfase que Lucas traz nesse recorte expandido ao que
resumidamente pode se chamar da comunidade dos pobres, necessitados de um lider que lhes
trouxessem esperancga para uma realidade diferente da que eles estavam vivenciando. Quando
se observa a relagdo de tensdo entre as duas classes anteriormente listadas e suas experiéncias de
vida, temos a expansdo de alguns e o isolamento do outro, em detrimento de uma convivéncia
harmoniosa entre todos.

As grandes massas, temos os poucos bem-sucedidos que ndo se importam
com a ideia de comunidade — preferem o isolamento. Partindo do pressuposto
da escolha racional, o autor afirma que o célculo individual desses
afortunados tem como resultado o entendimento de que ndo ganhariam
nada permanecendo na comunidade. A auto-independéncia econdmica
contrapdem-se ao espirito de comunidade gerando o novo cosmopolitismo
dos bem-sucedidos, cuja caréncia da existéncia em comunidade ¢ suprimida
por uma concepgao estética (BAUMAN, 2003, p.6).

Apesar de muitos desejarem a vida eterna, os missionarios enviados as cidades
comunicavam as boas novas a comunidade de Lucas na pratica do alivio dos que ali sobreviviam.
Observando o leproso sendo limpo, o faminto sendo saciado, mesmo marginalizados, eles
tinham esses fatos como o evangelho pratico em suas vidas, tendo assim o vislumbre do Reino
de Deus no presente e o antuincio do que seria no futuro. Mesmo tendo Teofilo como destinatario
de seus relatos, em terras diferentes da vivéncia do que estava sendo escrito, observa-se que ele
em sua esfera também faz parte dessa comunidade de Lucas, pela dimensao da proclamagao do
Evangelho e a missdo de salvar todos no dmbito divino.

Dentro da énfase de dois mundos diferentes, os integrantes dessas comunidades
atuais observam-se diante da utopia de um dia morar juntos em harmonia, pela promessa do
Evangelho, realidade ndo visivel no tempo de Lucas e nos dias de hoje.

Os guetos constituem-se na materializacdo desse processo, € ndo obstante
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suas multiplas formas e possibilidades, podem ser ordenados segundo
duas macrodistingdes: os guetos “voluntarios” e os “verdadeiros”. Em
linhas gerais, os guetos caracterizam-se pelo confinamento espacial,
combinado com a ideia de fechamento social, ou seja, a construgdo de uma
homogeneidade dos “de dentro” e de uma heterogeneidade dos “de fora”. A
diferenga entre ambos esta no fato de que, enquanto nos guetos voluntarios
as pessoas “querem ficar” (condominios fechados), nos guetos verdadeiros
as pessoas “ndo podem sair” (favelas) (BAUMAN, 2003, p. 6).

Na estrutura social em que se vive no século 21, cada vez se perpétua o isolamento
dessas classes. De um lado a exaltagao das posses e do outro a ampliagao da humilhagdo pela
falta do basico. Na comunidade de Lucas com o conceito de integracao, temos entdo a funcao
missionaria, para um grupo de pessoas que na escolha de Jesus, tinha um perfil para esta
atividade. Em um primeiro momento temos uma dedicagao exclusiva de Jesus em escolher doze
homens para andar com ele e desenvolver atividades ndo s6 do ensino, mas até de cura, apesar
de terem uma visdo ainda imediata do Reino de Deus diante de tudo que essa comunidade
vivia. A fungao missiondaria antecede o caminho que Jesus fara até Jerusalém, agora ja com um
nimero maior de pessoas envolvidas no antincio do Reino pelas cidades que naturalmente nao
estava no caminho normal que se fazia para chegar na cidade que todos reconheciam como
capital, pelo simbolismo regional e importancia dos itens comerciais e religiosos.

Assim pode se considerar que essa comunidade que Lucas observa, além de ser parte
integrante do grupo dos enviados ao cumprimento da proposi¢ao dada a eles naquela geografia;
entende-se que nesse segundo grupo, conhecido como os missiondrios escolhidos por Jesus
para irem a esta atividade, ja seriam pessoas que obtiveram o exemplo dos doze discipulos; e
agora pela autoriza¢do dada por Jesus e pelo acompanhamento do Espirito Santo, eles iam de
dois em dois, de cidade em cidade anunciando o Reino de Deus.

Na prerrogativa de enviados, pode se considerar os que receberam as informacgoes dos
escritos de Lucas, mesmo distantes da geografia dos acontecimentos; tiveram ali a inspiragao
para continuar a proclamagdo do Evangelho. Com uma perspectiva missiondria os destinatarios
identificam essa mensagem levada a todos com uma centralidade em Jesus. Diante de tudo que
ele fez e ensinou, vemos a historia da salvagdo; apresentando-o como libertador dos pobres,
profeta, revelador da misericordia do Pai e do Salvador.

3. Forma literaria de Lucas 10.1-20

A forma comportamental de uma pessoa, define sua postura diante dos demais da
sociedade. A mesma representacdo ¢ valida na relagdo do que se tem como pensamento exposto
em escritos no decorrer dos tempos. Muitos escritores em suas materializacdes de pensamento
ou de fatos, recorrem a estilos de escritas que com suas regras norteiam essa agdo. No caso
especifico desse topico, temos a sequéncia dos géneros literarios usado no Novo Testamento e
uma énfase ao evangelho de Lucas.

Pela composicao usada em sua narrativa, Lucas demonstra habilidades e uma visao
mais ampliada dos demais autores dos Evangelhos. Assim temos um livro mais longo do que os
demais, apesar de Mateus ter 28 capitulos contra os 24 de Lucas, dividido em 1.151 versiculos,
contendo 19.404 palavras. A sua forma rebuscada em escrever ¢ uma das comprovagdes que
Lucas tinha um conhecimento da lingua grega.

Segundo Marguerat:

Seu estilo ¢ mais elaborado que o de Marcos e Mateus e deixa perceber
um cuidado particular do autor na sua composicao. Lucas escreve com
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grande senso artistico, talento e habilidade, demonstrando na estrutura
dos discursos relatados conhecimento da retérica grega. Era instruido e
conhecia as Escrituras em sua versdo grega, lingua que dominava bem, o
que pode ser demonstrado nas vezes em que utiliza passagens do Antigo

Testamento (MARGUERAT, 2009, p. 110).

Para a mesma autora, existe uma certa dificuldade para os criticos da narrativa de Lucas
exercer sua analise por ndo ter uma tradi¢do pré-lucana. Em seu estilo proprio e com liberdade

diante das fontes que recebeu, indica a apurada pesquisa nos escritos e nas fontes testemunhais,

para a formatagdo do seu relato. Essa possivel liberdade criativa apresentada em sua narrativa,
ndo o faz um inventor de uma mensagem, mas a aplicacdo da mensagem do Cristo para as

necessidades da comunidade ao qual visualizava, fortalecendo marcas e elementos da tradigao.

Bovon afirma que Lucas:

Opta por redigir em uma linguagem mais literaria, proxima da prosa
classica, escolhendo as palavras e dando cadéncia a elas, mas em poucos
casos. Usualmente, usa a linguagem comum da bacia mediterranea
oriental do século I. Esta variagcdo no estilo pode indicar muito mais a
habilidade do autor que a provavel existéncia de mais de uma fonte no

texto (BOVON, 2005, p. 212).

Observando o formato que inicia sua narrativa, Lucas demonstra um projeto literario

associado as regras da historiografia antiga. Sua dedicacdo a Tedfilo (1.1-4), j4 mostra o desejo

de inserir seu escrito na literatura helénica e familiarizar os leitores com a histoérica narragao dos

evangelhos, com mais detalhes que os demais autores.

Recursos esses que traz a estrutura que fundamenta a construg¢ao narrativa de Lucas:

1. O papel programatico: algumas pericopes recebem um papel
programatico para a sequéncia da narra¢do, marcando o relato com pontos
de referéncia que balizam a leitura e orientam o leitor, como a pregagdo
e Jesus em Nazaré (4,16-30); 2. Assimetria: esse tipo de construgdo ¢é
tipico de Lucas, como na histéria do nascimento de Jesus ¢ Jodo Batista,
comportando duas anunciagdes (1,5-2,5; 1,26-56), nascimentos (1,57-58;
2,1-20), circuncisdes e nominagdes (1,59-66; 2,21), agdes de graga (1,67-
79; 2,22-39), noticias de crescimento (1,80; 2,40). A simetria acentua a
continuidade de Jesus com relacdo a histéria de Israel e sua superioridade;
3. A contextualizagdo: acompanhando Jesus na caminhada (cf. 9,51),
com valor interpretativo, ndo documentario, aproximando-o dos filosofos
antigos, tipicamente mestres itinerantes e seu caminho de sofrimento e
Paixdo em Jerusalém, terminando com sua exaltag¢do; 4. Ofiotematico: sao
inseridos para extrair um efeito de sentido, ligando varrias pericopes, como
por exemplo, com a genealogia de Jesus (2,23-28), que reata a filiacao
divina proclamada no batismo (3,22), atestada na genealogia (3,38) e posta
a prova nas tentagdes (4,3.9) (MARGUERAT, 2009, p.119-121).

Outros destaques que se observa no estilo de Lucas ¢ que ele usa em suas narrativas

técnicas, uma distribuicao de tempos verbais que trazem ao seu relato expressoes que formam

estruturas complexas que valorizam o termo central do que se apresenta, a mensagem do Cristo.

Volume Unico

Lucas se apropria do género literario de Marcos, o da historia teologica,
acentuando a dimensdo biografica por meio das narrativas da infancia
(Luc. 1,5-2,39) e da juventude (2,40-52), dos marcos cronologicos do
império romano (2,1; 3,1; 23,12) e pela ascensao, que marca o fim das
apari¢des pascais. Lucas utiliza da forma tipica das biografias antigas de
apresenta¢do das vidas de filosofos, apresentando desde o nascimento do
heroi até a separacao dos seus (MONASTERIO, 2009, p. 110).

Anais do | Simpésio do Mestrado Profissional em Teologia da FTSA 2021 51



Essa expansdo literaria mostra que a intencdo de Lucas era mais do que apenas
apresentar um homem como algumas informacdes; sua real inten¢ao era mostrar um conteudo
capaz de convencer os seus leitores através da linha histérica do tempo de forma interessante o
que foi o evento Jesus e a mensagem do Cristo. De acordo com Rossé (1992, p. 5), Lucas “quer
narrar a realizacdo de um projeto divino que, todavia, segue atuando no presente do leitor e
caminha até sua plena realizagdo no futuro”, ja que “um evangelho ndo ¢ uma cronica da vida
publica de Jesus. Um evangelho ¢ essencialmente um testemunho de f&”.

Antes mesmo de seguir com uma relagdo de estilos usados, temos que considerar a
informacao de que os evangelhos ndo tém sua autoria pelo proprio Jesus, e sim do que foi dito
ou observado sobre ¢le ¢ suas agoes.

Nossos evangelhos contém coletidneas de ditos, mas estas estdo sempre
entretecidas, como parte integrante, numa narrativa histérica do
ministério de Jesus. Logo, ndo sdo livros de Jesus, mas livros acerca
de Jesus, que a0 mesmo tempo contém uma porcdo consideravel de seu
ensino. (FEE; STUART, 2003, p. 99)

Considerando assim os termos técnicos utilizados na reprodugao desses contetidos até
nossos dias, j& que inicialmente o idioma falado por Jesus ¢ originalmente diferente do idioma
dos que registraram e os que traduziram para nossa linguagem; trabalho que deve ser orientado
pela esséncia do que Deus se disp0s a revelar no decorrer dos tempos.

Lucas nao foi uma testemunha ocular do ministério de Jesus; contudo fez uma pesquisa
detalhada nos demais materiais que continham os registros do ministério de Jesus, conforme
ele indica no prélogo do Evangelho (Lc 1.1-4). J& no livro de Atos, observa em sua narrativa
a intencdo de que ele sempre estava perto de Paulo em suas viagens conforme os trechos
verificados em (At 16.10-17; 20.5-16; 21.1-18; 27.1-28-16). Em Atos 28.16 o autor revela estar
em Roma juntamente com Paulo, assim como esteve na casa de Felipe em Cesarea (At 21.8).
Neste contexto o autor acompanhou o inicio da igreja primitiva, acumulando informagdes
suficientes da vida de Jesus e da igreja.

Em uma representacdo dos inimeros leitores dos diversos niveis sociais e politicos,
Lucas nos traz o entendimento de sua intengdo a enviar tais informagdes aos demais recém
cristdos, em geografias diferentes da que ele estava. Colocando assim todos eles em contato
com o que unia a comunidade, que era a salvacao através de Jesus. Dando assim um propdsito a
sua narrativa, em estimular a confianca da comunidade no valor salvifico da palavra repassada
pelas geragdes anteriores pelo método oral.

Kiimmel (2009) destaca que Lucas:

Ao escrever o terceiro Evangelho, levou em conta a tradicdo, como
ele afirma em Lc¢ 1.2: “conforme no-los transmitiram os que, desde
o principio, foram testemunhas oculares ¢ ministros da palavra”. A
expressdo no principio declara o inicio da vida publica de Jesus, e as
testemunhas que relatam o ministério de Jesus estavam com ele desde o
principio e foram os primeiros pregadores da palavra. Kiimmel concorda
com Brown quando diz que o objetivo do autor do terceiro Evangelho
¢ estimular em Tedfilo e seus leitores absoluta convicgdo e seguranga
no conteudo da pregagdo cristd. Por isso ele procurou reproduzir o
ensinamento cristdo narrando a verdade e investigando desde o principio

(KUMMEL, 2009, p. 31).
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As narrativas tendem a funcionar como mais de uma maneira nos Evangelhos. De
acordo com Kiimmel (2009, p. 35), algo que deve ser considerado para esta afirmacao ¢ que “o
arcabougo teologico basico de todo o novo testamento € escatoldgico”. E escatologia tem a ver
com tempo fim, informag¢do que os judeus da época ndo associavam com o que estavam vendo,
muitos deles pensavam ser algo material e no presente, € os relatos mostraram a eles que era o
inicio do que ainda estava por vir. Temos entdo a chave hermenéutica para a compreensao dos
evangelhos e seus géneros literarios diante dos ensinamentos e do ministério de Jesus. De acordo
com Kiimmel (2009, p. 36): “Os crentes primitivos aprenderam a ser um povo verdadeiramente
escatologicos. Viviam entre os tempos, considerando o inicio do fim e a consumacgao do fim;
era o ja e o ainda nao”.

Esses por sua vez testemunhariam de sua fé e envolveria outros sinceros entusiastas
pela mensagem de Jesus; colocando se a disposi¢ao para servir na exitosa missao de expandir o
Reino de Deus. Jesus € esse que recebe, na narrativa de Lucas, o titulo de Senhor, bem antes de
sua ressurreicao, pois € dado a ele as atribuigdes de majestade e autoridade concedida aos seus
discipulos e missiondrios. Poder esse que mobiliza eles a irem colher os frutos de um trabalho ja
realizado pelos discipulos em ambientes publicos, mas agora em versao mais focada nas familias
em suas casas. Na concep¢ao de Jesus, mesmo em uma grande quantidade, os missionarios
enviados ainda eram poucos para a expectativa que se tinha para a colheita. Inclusive porque
a geografia primaria da missdo era o0 mundo excluido do judaismo, onde mesmo tendo seus
integrantes familiares, mas por questdes sociais, religiosas nao usufruiam do mesmo ambiente
de relacionamento com o sagrado e demais itens politicos e comerciais. Como Jesus fizera
quando chamou os doze (Mt 9.37,38), e pelo menos em mais uma ocasido (Jo 4.35), assim
também agora ele diz aos missiondrios que a seara ¢ abundante, porém os obreiros sao poucos.

O amor de Jesus de forma alguma se limitava aos judeus. Eram também objeto de sua
amorosa preocupacao os samaritanos e os gentios. Lucas envolve em sua narrativa os pobres
como centralidade do foco da missao de Deus. Para Barro:

A questao dos pobres e dos ricos ocupa um lugar central na teologia
de Lucas, cuja narrativa o pobre tem um lugar privilegiado. A segunda
implicacdo, especialmente no evangelho, ¢ que os discipulos sdo
chamados a uma entrega total e a uma renuncia as suas posses a fim
de seguirem a Jesus. Eles sdo chamados a viver da mesma forma como
Jesus viveu” (BARRO, 2018, p. 179).

Assim se entende que precisa evitar essa aquisi¢do como trunfo pessoal, pois ao final
cada trabalhador terd o que lhe ¢ devido, e no percurso do trabalho terd o que precisa para o seu
sustento, pois quem chama, ndo s6 capacita, mas também prover.

Consideracoes finais

A partir do exposto, o processo para comunicar o Reino de Deus passa pela evidente
comunhdo com ele, desenvolvido em um relacionamento com as demais pessoas € com as
abnegac¢des que a missao nos apresenta. Essas trés dimensdes diferentes, porém, complementares
trazem um entendimento ao individuo que deseja participar daquilo que Jesus comissionou aos
missionarios da época e aos de hoje; o uso dos dons espirituais com o proposito de comunicar o
processo que que leva ao Reino de Deus. Essa comunicagdo apresentada pelos missionarios na
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comunidade de Lucas, era tdo eficaz que ao observar as atividades dos missionarios da época,
temos o registro de que eles obtinham for¢a através de uma comunhdo intensa com Deus,
apoiaram-se mutuamente, com o objetivo de relacionarem e viverem o cristianismo na préatica,
para que juntos pudessem cumprir a missao, € celebrarem a béng¢ao de Deus ao abengoa-los com
um crescimento numérico e geografico.

Essa vivéncia apostolica, mostra a dinamicidade de uma igreja que conheceu e viveu a
esséncia da vida cristd no processo de comunicar o Reino de Deus, dando base para o surgimento
de outros missionarios adequados a visao e pratica do discipulado cristdo. Essa caracteristica se
torna fundamental para a vida da igreja pela estrutura evidenciada, por exemplo, aos que tem
como base o trabalho voltado a busca, a entrega e ao foco daquilo que Deus tem para cada cristo.
Os que sdo participantes das aflicdes de Cristo também participardo de sua consolacdo e, por fim,
de sua gloria. Mas do que um processo de ficar ao lado repassando contetido e tendo vivéncia em
um ambiente com o foco no alimento material, a proposta dos conceitos e praticas de comunicar
o Reino de Deus as outras pessoas, vem de uma ativa vida de agdes que comeca na comunhio
com Deus, refletindo-se no relacionamento com o proximo e tem como objetivo o envolvimento
pessoal na missao a fim de se espalhar a mensagem de salvagdo, seja de um Reino que ja é real
nos dias contemporaneos através dos cristdaos, ou daquele Reino que ainda esté por vir.
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06 - Um olhar sobre questoes de desigualdade e igualdade de género no
Antigo e no Novo Testamento

Renato Dumas Neves'

Resumo: Esse artigo apresenta um breve e introdutdrio olhar sobre as desigualdades que
marcam a relagdo entre homens e mulheres na cultura patriarcal biblica, a partir de alguns
textos do Antigo Testamento (Génesis 2.7-8; 18-25 e 3.6-7; 11-13; 16-20), além de buscar em
alguns textos do Novo Testamento (Jodo 8.1-9; 1 Corintios 7.2-4 ¢ Galatas 3.26-29), inspiracao
para a quebra desse paradigma patriarcal, injusto e desigual, pois se a religido tem um papel
formador na cultura humana, o Cristianismo pode contribuir, e muito, para que as relagdes entre
homens e mulheres sejam mais equiparadas e justas, ndo apenas no ponto de vista religioso, mas
também em todas as esferas que envolvem essa relacao entre os géneros feminino e masculino,
encontrando assim uma possivel simetria nessa relacdo. A partir da contribui¢do de algumas
pesquisadoras e pesquisadores biblicos, esse texto procura evidenciar o patriarcalismo presente
na cultura biblica do Antigo Testamento, apontando sua influéncia na historia, principalmente
na historia da cultura ocidental, por conta da interpretagdo (hermenéutica) aplicada a esses
textos biblicos. Além disso, esse texto busca evidenciar em alguns textos do Novo Testamento,
palavras e as agdes que, tanto em Jesus Cristo, como no apoéstolo Paulo, colocam a mulher em
uma posi¢ao de evidéncia, tirando-as da invisibilidade cultural judaica, a fim de que, ao lado do
homem, pelo poder do Evangelho, ambos sejam tratados e tratadas com equidade e justiga, pois
no Reino de Deus nao ha homens ou mulheres. Cristo ¢ tudo e esta em todas e todos.

Palavras-chave: Igualdade. Desigualdade. Género. Biblia. Antigo Testamento. Novo
Testamento.

Introducio

Vivemos em tempos em que as relagdes entre homens e mulheres ainda sao assimétricas
e marcadas por desigualdades, pois a nossa sociedade, herdeira de uma tradi¢ao crista patriarcal,
tem na figura do homem o seu centro. Ou seja, quase tudo se define a partir do masculino. Com
1ss0, nas mais variadas esferas da sociedade o homem tem uma posicao de primazia (referéncia,
autoridade, salarios mais altos etc.), colocando as mulheres quase sempre em uma posi¢cao de
inferioridade, pois o universo ocidental contemporaneo ¢ masculino.

Quando pensamos em igualdade e desigualdade de género, Candiotto (2010, p. 216)
afirma que “em todas as manifesta¢des culturais ocorrem esses processos de desvirtuamento
no imaginario pessoal e coletivo”, e que “as desigualdades historicamente construidas entre os
seres humanos sao das mais diversas ordens, tais como: linhagem sanguinea, pertenca politica,
condigdes econOmicas, étnicas e culturais”. Nesse sentido, ¢ um tema que permeia a historia
humana, inclusive a da Biblia, pois ela ¢ uma produ¢do humana. Por isso, queremos nos deter
aqui sobre as relacdes desigualdade e igualdade de género que permeiam os textos do Antigo e
do Novo Testamento.

Busin (2011, p. 117) afirma que ndo podemos dizer com toda certeza de que “a
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inferiorizagdo da mulher e o patriarcado tenham sido criados pela religido”. Contudo, no
universo biblico, “os autores do texto biblico certamente estavam expressando algo que ja era
presente em sua cultura”. Por isso, “ao registra-la no contexto de um livro sagrado, o que
ocorreu foi a reificacdo e uma legitimac¢ao da discriminag¢do das mulheres que j4 ocorria naquela
sociedade, naquela época e naquele contexto, tornando-a uma expressdo da vontade divina”.
Nesse sentido, a construgao do papel da mulher na Biblia esta debaixo de uma forga patriarcal
que foi fortificada através da tradi¢@o judaico-crista.

A tradicdo judaico-cristd ¢ uma das maiores responsaveis, se ndo a maior, por forjar
no mundo ocidental a cultura do patriarcado®. Essa construgdo cultural-religiosa, sustenta o
protagonismo do homem na historia. Dinucci Junior (2015, p. 136) descreve que “rastreia-se na
Biblia, respeitada [...] como palavra de Deus [...] a origem de um suposto direito masculino de
dominagdo sobre as mulheres”. Esse “suposto direito”, perpassa quase que por todos os textos
biblicos, pela historia dos hebreus, do cristianismo e da sociedade ocidental, se mantendo viva
ainda hoje, pois na contemporaneidade, ainda existem papeis sociais que sao definidos a partir
do sexo, bem como diferenciagcdes em termos de remuneragao para cargos ocupados tanto por
homens, quanto por mulheres.

Dinucci Junior (2015, p. 141) descreve que Pierre Bourdieu aplica ao patriarcado a
ideia de uma “violéncia simbolica”, pois ele acontece muitas vezes de forma silenciosa e sutil,
“mas que ¢ real e que opera discretamente fazendo perpetuar a historica posigao superior do
masculino, em detrimento ao que qualquer mulher, por melhor que seja, tenha a oferecer”.
Santos e Musskopf (2018, p. 340) afirmam que o patriarcado biblico “¢ inimigo antigo que
permanece aterrorizando a vida de mulheres”, inclusive, “Phyllis Trible, em seu trabalho
intitulado Depatriarchalizing in biblical Interpretation, recupera uma afirmacao de Kate Millet:
“O patriarcado tem Deus ao seu lado’”; com isso, “Trible busca, a partir dessa referéncia,
evidenciar a tendéncia patriarcal dos textos biblicos do Antigo Testamento”, bem como do

Novo Testamento (TRIBLE, 1973, p. 30 apud SANTOS; MUSSKOPF, 2018, 340).

Na grande maioria das igrejas cristds na contemporaneidade, o patriarcado ndo ¢ algo
dito ou exercido em siléncio, de forma discreta e sutil. Ao contrario, o patriarcado ainda €
ensinado nas escolas biblicas dominicais, nas células, em grupos pequenos e nos cultos, através
de uma doutrinacao que afirma a submissao da mulher ao homem como uma condig¢ao biblica,
como um modelo de comunidade atestado desde o principio pelo Criador. Com isso, o patriarcado
se sustenta como uma ordem estabelecida por Deus nas Escrituras, pois, supostamente, nela
reside um grande valor a vida humana.

1. Desigualdade de género no Antigo Testamento

O mundo que envolve o Antigo Testamento ¢ um mundo complexo, que apresenta
uma variacdo enorme, nao apenas de tempo/espaco, mas também cultural, tanto entre o povo
de YHWH, quanto entre os povos que fazem parte desse universo tao rico e distinto. Contudo,
uma caracteristica ou trago cultural comum entre quase todas as culturas que estdo presentes

2Segundo Candiotto (2010, p. 230), o patriarcado “Esta associado a discrimina¢do de género porque povoa o
imagindrio tanto do homem quanto da mulher a respeito da inferioridade desta em relagdo aquele”. Santos e
Musskopf (2018, p. 340) afirmam que “O termo significa literalmente “dominagdo do pai”. Silva (2018, p. 3,
apud COSTA, 2008) descreve patriarcado como uma “organizagao sexual hierarquica da sociedade tao necessaria
ao dominio politico. Alimenta-se do dominio masculino na estrutura familiar (esfera privada), e na logica
organizacional das institui¢des politicas (esfera publica) construida a partir de um modelo masculino de dominagao
(arquétipo viril)”.
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nesse universo, estd na questdo do patriarcado. O patriarcalismo ¢ uma estrutura social
presente no Antigo Testamento e a nossa finalidade aqui consiste na tentativa de identificarmos
“raizes patriarcais”, tanto nos textos biblicos, quanto na “interpretacdo biblica” tradicional
(fundamentalista e ortodoxa), passo esse considerado um dos mais “importantes no processo de
despatriarcalizagdo das tradigdes interpretativa® (SANTOS; MUSSKOPF, 2018, p. 334).

A hermenéutica patriarcal nao produz transformagdes nas desigualdades presentes em
todas as esferas que envolvem a relacdo homem e mulher, colaborando assim com a manutengao
de um status quo marcado por essa desigualdade de gé€nero, e que se perpetua no discurso de
teologos, tedlogas, pastores, pastoras e lideres cristdos fundamentalistas e ortodoxos, que nao
estao comprometidos e comprometidas com a despatriarcalizagao da leitura e das interpretacdes
dos textos do Antigo Testamento. Nesse sentido, apontaremos aqui dois textos que evidenciam
esse patriarcado inerente a cultura dos hebreus/judeus, trazendo algumas reflexdes sobre
desigualdade de Género, a partir de Génesis 2.7,8; 18-25.

1.1. Desigualdade de género em Génesis 2.7-8, 18-25

Observamos no primeiro relato da criacdo, especificamente entre os versiculos 26 e 28
do primeiro capitulo do livro do Génesis, que YHWH criou os seres humanos em um soé ato,
ou seja, “macho” e “fémea” foram criados juntos, pois o termo hebraico &72 (‘a-dam’), dentro
do contexto desse relato, nos da exatamente essa ideia. Nesse sentido, nesse primeiro episodio,
120 (zdkar) “macho” e Mpan (negéba) “fémea”, termos que correspondem muito mais ao que
compreendemos na contemporaneidade por “sexo’ e nao por “género”, apontam para dois seres
qualitativamente iguais, pois ambos foram criados a “imagem e semelhanca” de YHWH, a fim
de que dominassem a criagdo, e, semelhantemente aos animais, para que perpetuassem a sua
espécie (funcdo reprodutiva). Portanto, essa passagem, “embora escrita numa época em que
a condi¢do da mulher era extremamente dificil, ndo justifica sua subordinagdo, submissao e
inferioridade” com relagdo ao “macho”. Ao contrario, para que o ser humano exer¢a o dominio
e se perpetue sobre a terra, é preciso que a “fémea” esteja presente, a partir de uma relagao de
igualdade, de complementariedade. Além disso, vemos nesse texto que “O interesse do autor
biblico seria precisamente resgatar a mulher, deveras ofuscada numa sociedade eminentemente
sexista” (CANDIOTTO, 2010, p. 223).

Ja, o segundo episodio encontrado no segundo capitulo do livro do Génesis, que
narra a formagdo de Adao e da mulher, tem muito a nos dizer sobre questdes de “Igualdade e
Desigualdade de género no Antigo Testamento”, pois, segundo Candiotto (2010, p. 225), “O
segundo relato da criacao [...] ¢ emblematico quando se trata de situar interpretacdes biblicas que
exaltam a negatividade da mulher”. Por isso queremos nos aprofundar nesse relato, utilizando
apenas o seguinte recorte: Gn 2.7,8, 18-25, onde esta escrito:

Entdo o Senhor Deus formou o homem do p6 da terra e lhe soprou nas
narinas o folego de vida, e 0 homem se tornou um ser vivente. Ora, o
Senhor Deus plantou um jardim no Eden, na direcdo do Oriente, e pos
nele o homem que havia formado [...]. Entdo o Senhor Deus declarou:
“Nao ¢ bom que o homem esteja so; farei para ele alguém que o auxilie
e lhe corresponda”. Depois que formou da terra todos os animais do
campo ¢ todas as aves do céu, o Senhor Deus os trouxe ao homem

3 “Despatriarcaliza¢do” foi usado pela estudiosa feminista do Antigo Testamento Phyllis Trible em um artigo
intitulado Depatriarchalizing in Biblical Interpretation, em que ela propde uma critica a interpretagdo sexista da
Biblia.
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para ver como este lhes chamaria; e o nome que o homem desse a cada
ser vivo, esse seria o seu nome. Assim o homem deu nome a todos os
rebanhos domésticos, as aves do céu e a todos os animais selvagens.
Todavia ndo se encontrou para o homem alguém que o auxiliasse e lhe
correspondesse. Entdo o Senhor Deus fez o homem cair em profundo
sono e, enquanto este dormia, tirou-lhe uma das costelas, fechando o
lugar com carne. Com a costela que havia tirado do homem, o Senhor
Deus fez uma mulher ¢ a levou até ele. Disse entdo o homem: Esta, sim,
¢ 0sso dos meus 0ssos e carne da minha carne! Ela sera chamada mulher,
porque do homem foi tirada”. Por essa razdo, o homem deixara pai e mée
e se unira a sua mulher, e eles se tornardo uma sé carne. O homem e sua
mulher viviam nus, e ndo sentiam vergonha.”

Nesse recorte do segundo relato da criagdo, quero destacar algumas questdes que
desembocardo no tema da “Igualdade e Desigualdade de género no Antigo Testamento™: 1)
Nesse texto, homem e mulher foram criados juntos? 2) Por que Deus viu que ndo era bom que
0 homem ficasse s6? 3) O que significa: “alguém que o auxilie e lhe corresponda”? 4) Ter sido
feita da costela do homem faz com que a mulher seja inferior a ele?

Quanto a primeira questdo: “Nesse texto, homem e mulher foram criados juntos?”.
Diferentemente do primeiro relato da criagdo, o recorte de Gn 2.7,8; 18-25, afirma que houve
primeiro a criagdo do homem, pois a percepcao que temos a partir do texto € de que “homem”,
termo este utilizado na traducao da Nova Versao Internacional, faca referéncia a um primeiro ser
humano, ou seja, Adao, pois a forma dessa narrativa contribui muito para isso. Nesse sentido,
como afirma Kidner (1988, p. 61), “o homem ¢ anterior a mulher”, ou ainda, como afirma
Fohrer (2006, p. 321), “No inicio, Deus criou o ’adam. Ao contrario de Gn 1, trata-se de uma
sO pessoa [...] exemplar unico de sua espécie”. Com isso, o segundo relato da criagdo parte do
principio de que a mulher foi criada depois que YHWH criou Adao.

Esse privilegiado protagonismo de Addo sobre toda a criacdo o levou, segundo a
narrativa biblica, a conclusao de que nao havia em toda a criagdo “alguém que o auxiliasse e lhe
correspondesse”. Entdio YHWH criou uma outra pessoa, a partir de uma matéria prima retirada
do proprio Adao, a fim de que essa pessoa pudesse auxilid-lo. Surge aqui a ideia de que a mulher
€ uma criagao secundaria, inclusive porque a matéria prima de sua origem advém de uma criagao
primaria, superior, pois Adao foi formado do p6 da terra ¢ o portador do “folego da vida”. Essa
afirmacao nos levanta algumas questdes: Qual a razao de o texto ter sido narrado dessa forma?
E possivel atribuirmos isso ao fato de que o capitulo dois seja um texto da tradigdo Javista?*.
Segundo Candiotto (2010, p. 219), o Javismo “tem sido considerado um agente da sacralizagao
do patriarcado”, e uma das caracteristicas fundamentais do patriarcado “¢ a misoginia”. Esse
texto, portanto, pode ser compreendido como um texto que expressa o pensamento do(s)
redator(es) javista(s), e de toda uma tradicao de seu tempo, que via uma sociedade organizada
a partir do protagonismo do sexo masculino, pois 0 homem, como dito anteriormente, por ter
sido criado primeiro, carrega consigo o “folego de vida”, o que o distingue de todo o resto da
criagdo, inclusive da mulher.

Esse ¢ um dos pensamentos constitutivos encontrados nos textos javistas, sobretudo no

O “estrato fonte J” “Javismo”, segundo Sellin e Fohrer (2007, p. 204-205), “tanto para o autor como para o “estrato
fonte” se prende ao fato de que, ao contrario de outras exposi¢des” usa “o nome divino de Javé desde o comeco e
ndo somente a partir do momento em que Deus aparece a Moisés”. Além disso, “deve-se dizer com mais precisdo
que J é um dos dois “estratos fontes” que usam o nome de Javé para a época pré-mosaica”. O termo “extrato fonte”
corresponde as “colecdes de materiais narrativos e juridicos antigos e constituem, a0 mesmo tempo, o resultado de
uma elaboracdo artistica. Esses “extratos fontes” surgiram e se desenvolveram no seio de uma tradig@o oral e sdo
igualmente obras literarias fixadas por escrito. Seus autores sdo também compiladores e escritores”.
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que se refere ao patriarcado, o que, ao longo da historia, levou ndo apenas a tradi¢do judaico-
cristd, mas também muitas sociedades, inclusive na contemporaneidade, a buscarem apoio nessas
“passagens biblicas para justificar a aversdo a mulher” (CANDIOTTO, 2010, p. 219). Nesse
sentido, a misoginia se fez presente na escrita, na atualizagdo, na compilacdo, inclusive no canon
dos textos sagrados, levando a sociedade dos tempos biblicos & uma pergunta que representa a
maxima da desvalorizagdo da mulher no pensamento judaico-crista: Elas possuem alma?

O patriarcado, como heranga da tradigdo judaico-cristd, fez com que a hermenéutica
biblica sobre o segundo relato da criagdo do homem e da mulher se tornasse um “recurso perigoso
para afirmar o monismo sexual do homem” (CANDIOTTO, 2010, p. 2019). Nesse sentido, essa
narrativa contribuiu e continua contribuindo significativamente na formagao e na manutencao de
inumeras culturas e sociedades que estao alicer¢adas no patriarcado, levando a mulher a um status
de inferioridade nessas culturas e sociedades, sempre com o respaldo da “Palavra de Deus”.

Quanto a segunda questdo: “Por que Deus viu que ndo era bom que o homem ficasse
s0?”, podemos afirmar que existe um contraste entre o segundo relato da criagdo com o primeiro,
pois no primeiro, YHWH havia visto que as coisas tinham ficado realmente boas. Contudo, no
segundo relato, Ele constata que algo nao havia ficado bom. YHWH se da conta de que algo
ndo estava certo com a soliddo de Adéo. Entdo o Criador, %9 (yi-sér’) “modelou” do p6 da terra
os animais, a fim de que eles fossem nomeados por Adao, sobretudo para que eles pudessem
lhes servir de auxilio nas tarefas diarias do jardim, gerando com isso uma interagdo que nao o
deixaria s6. Segundo Dellazari (2007, p. 555):

Dar nome a alguém significa também dominar sobre o mesmo e coloca-lo
numa relacdo de inferioridade e subserviéncia. O ser humano chega, no
entanto, a conclusdo de que, apesar de estar rodeado por toda uma gama
de seres vivos, no caso, de animais domésticos, ele se encontra sozinho.

Ou seja, mesmo depois que YHWH se colocou a resolver seu problema, o sentimento
de soliddo de Addo continuou ampliando-se, pois como afirma von Rad (1978, p. 101 apud
DELLAZARI, 2007, p. 555), os animais que se tornam “vizinhos” de Adao, e que lhes “servem de
ajuda nas mais diferentes circunstancias”, nao o sdo em seu “sentido pleno”. Por isso, “O que lhe
fazia falta era a comunicag@o”, pois “ndo lhe bastava apenas dominio e o conhecimento superior”
(DATTLER, 1984, p. 48,49 apud DELLAZARI, 2007, p. 555,556), tracos esses que faziam da
natureza humana distinta a dos animais, mas sim o dialogo e a convivéncia com um ser, com um
alguém que lhe fosse semelhante, a fim de que houvesse uma relagdo de igual para igual, a partir
da mutualidade e da reciprocidade. Nesse sentido, o real problema de Adao ¢ que ele se percebe
s0, pois nada na criacdo verdadeiramente o auxiliou, lhe correspondendo a altura, como um igual.

Quanto aterceirapergunta: “O que significa: “alguém que o auxilie e lhe corresponda”?”,
o sintagma’® Y7 23371 (‘&-z&r k°négdo), “que o auxilie e lhe corresponda” ¢ encontrado,
segundo Dellazari (2007, p. 557), apenas em um Unico lugar em toda a Biblia (Gn 2.18-20).
Esse sintagma vem da juncao dos termos ¥ (‘€'-zer) e 23371 (k°n€gdo). O primeiro termo,
1 (‘e"zer) “auxilio”, € utilizado muitas vezes no Antigo Testamento (CANDIOTTO, 2010,
p. 226), ora sendo o proprio YHWH como aquele que auxilia, ora sendo o ser humano ou os
animais. Segundo Dellazari (2007, p. 557), esse termo nos “permite duas possiveis tradugdes™:

5 Sintagmas sao unidades minimas que possuem uma relagdo de determinagéo entre si. Fonte: (https://brasilescola.
uol.com.br/gramatica/tipos-sintagmas.htm).
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A primeira pode significar “auxilio, ajuda”, enquanto a segunda pode significar “alguém, uma
pessoa, um(a) auxiliar/auxiliador(a)”.

No Diciondrio Biblico Hebraico-Portugués, segundo Dellazari (2007, p. 558-560), Luis
Alonso Schokel traduz y11 (‘€'-z€r) como “auxilio, ajuda, apoio, defesa, defensor, auxiliar”, e
Carl Schultz descreve que: “Embora esse substantivo masculino indique a ideia de ajuda ou
assisténcia, na maioria das vezes ¢ empregado num sentido concreto para designar aquele que
presta ajuda.”

O termo ¥17 ('€"-z€r) também pode significar “alguém que esta do lado; que esté junto
de”, o que sugere um “sentido de apoio”. Por isso, mais do que o auxilio no trabalho, o que
Adao certamente encontrou nos amimais, ou ainda, sobre um natural desejo de perpetuacao
da espécie através da relacdo sexual, tema esse que ndo se faz presente nesse segundo relato
da criacdo, o que parece ser mais importante nesse recorte ¢ o fato de que YHWH criou Adao
“necessitado de algum auxilio” ndo encontrado em meio a cria¢do, pois esse “auxilio” so seria
possivel a partir de “alguém que o correspondesse” e “que lhe fosse igual”.

O segundo termo, 33371 (k°négdd), ndo corresponde apenas a uma Unica palavra, pois
ele carrega um prefixo e um sufixo. Segundo Dellazari (2007, p. 558), “k®” ¢ um prefixo “com
significados bastante diversos tais como que, como que, algo semelhante a, quase igual a”.
Contudo, no contexto desse segundo relato da criacdo, esse prefixo também considerado como
“uma particula de comparagao”, pode ser traduzido como “diante de; perante; do lado oposto;
como que diante de um espelho”, pois essa particula “indica mais um modelo”, ou a imagem
de uma obra, ou ainda, “uma ideia-mestra ou um molde” que “nele se depreende um sentido de
semelhanga e parceria, como, ainda, de medida e norma para o que fora planejado.” Ja o sufixo

“6” significa “lhe, a ele.”

Quanto a raiz da palavra 33371 (k négdo), Testa (p. 290 apud DELLAZARI, 2007, p.
562) descreve que ela provém do verbo 337 (neged), “defronte, que esta adiante”, contudo, a
tradugdo “que mais se aproxima do contexto de Gn 2.18.20 pode ser explicar, aclarar ou ainda,
segundo F. Garcia-Lopez, “opor, confrontar, anunciar, mostrar, clarear, revelar.” Para Alonso
Schokel, significa “ante, diante de, em frente de, na frente de, na presenca de, aos olhos de;
correspondente a, conforme a.” Com isso, o sentido de 23371 (k°n€gdo) estd no homem (Adao),
que se viu diferente dos animais, € que por isso se percebeu sozinho, necessitado de um alguém
que lhe correspondesse a partir daquilo que ele mesmo era. Nesse sentido, Addo precisava
socializar com um semelhante, com uma pessoa que lhe fosse proximo, que estivesse a sua
altura, a fim de compartilhar “uma comunidade de vida e uma correspondéncia de afetos”, o que
ndo era possivel com os animais. Por isso, o termo 23371 (k*négdod) representa:

aquele que esta diante de, o seu par ou parceiro(a), sua imagem como
num espelho, o equivalente, a parte correspondente, que esta adiante,
que possibilita uma relagdo mutua, que possibilita didlogo, que ¢ capaz
de construir uma vida em conjunto; “algo que, sendo distinto, ajusta-se
perfeitamente”, algo, portanto, com existéncia autdbnoma e ndo apenas
complementar. O autor sacro quer exprimir algo que seja de natureza
humana, que também possa ser complementar, alguém que esta diante
de, alguém com quem possa confrontar-se, alguém com quem possa
ombrear-se, ndo no sentido de altura, mas no sentido de igualdade;
alguém diante do qual possa se refletir, alguém diante do qual possa se
conhecer e se reconhecer, alguém diante do qual possa se desvelar, se
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descobrir, se complementar; alguém que possa acabar com a soliddo
(WESTERMANN, p. 309; ARANA, 2003, p. 64 apud DELLAZARI,

2007, p. 562, 563).

Nao obstante ao fato de a tradig@o javista ter escrito seus textos a partir de uma teologia
forjada no patriarcado, ou da tradi¢cdo judaico-cristd ser uma tradicdo misdgina, ou ainda pelo
uso comum do termo “auxiliar” como um instrumento de inferiorizagdo, pois na légica comum,
todo auxiliar serve a um superior, no contexto da segunda narrativa da génese do homem e
da mulher, a criacdo de uma “auxiliadora” absolutamente nao corresponde a uma relagdo de
desigualdade de género. Ao contrario a tradi¢do javista, bem como a tradi¢do judaico-crista,
onde as roupagens culturais foram predominantemente injustas, gerando desigualdades por
conta desse texto, na “perspectiva da mensagem divina” tais injusticas e desigualdades sao
“injustificaveis” (CANDIOTTO, 2010, p. 219). E exatamente por isso que Candiotto (2010, p.
226) faz questao de afirmar que o termo:

“auxiliar” ¢ um termo relacional que designa uma relagdo de beneficio
e se aplica a Deus, as pessoas, aos animais. Em si, ele ndo especifica
a posicao dentro das relagdes e tampouco implica inferioridade [...]
Portanto, em Gn 2.18,20 ‘ezer’ ndo seria um termo discriminatorio, se
compreendido como correspondéncia. Corresponder evoca paridade.

Nesse sentido, Adao e a mulher criada por YHWH, se viram como iguais, mesmo tendo
algumas caracteristicas fisicas diferentes, que sdo proprias do corpo do §¥ (’i8') “homem”, e da Xy
("18-8a(h)") “mulher”. Contudo, ambos poderiam se relacionar através de uma relagao de auxilio, de
cooperagdo, de colaboracdo, de complementariedade, de troca, de comunicagdo e comunidade, a
partir de uma correspondéncia unicamente possivel pelo fato de ambos serem humanos.

Sendo assim, a segunda narrativa da criacdo aponta para a necessidade que o ser
humano tem que ter ao seu lado um auxilio, a partir de um igual. Por isso “a narracdo se
volta para a mulher”, pois “Deus € o auxiliar superior ao homem, os animais sdo os auxiliares
inferiores a0 homem, a mulher ¢ a auxiliar equivalente ao homem” (TEPEDINO, 2003, p.
158,159 apud CANDIOTTO, 2010, p. 226). Portanto, a igualdade entre o homem e a mulher ¢
o que media essa relagdo de auxilio e correspondéncia, e ¢ exatamente isso 0 que esse recorte
do segundo capitulo do livro de Génesis atesta.

Quanto a quarta questdo: “Ter sido feita da costela do homem faz com que a mulher
seja inferior a ele?” N&o, pois o termo hebraico ¥3v (s€-1a’), “costela, do lado”, ou ainda,
“vizinho ao cora¢dao” (CANDIOTTO, 2010, p. 226) sugere, em primeiro lugar, que a mulher
foi criada a partir de um ser feito “a imagem e semelhanca” de YHWH, o qual carrega consigo
o “folego de vida”. Nesse sentido, a mulher compartilha de absolutamente tudo o que compde
a existéncia de Adao, pois ela foi criada a partir de uma obra distinta das demais criaturas. A
indicagdo do texto sobre a mulher ter sido criada a partir da “costela”, ou seja, “do lado”, ou
“ao lado de Adao”, inclusive “de seu corag¢ao”, sustenta uma posi¢ao de igualdade entre os
dois, pois s assim ela verdadeiramente poderia ser uma auxiliadora que lhe correspondesse
integralmente, trazendo de fato complementariedade a existéncia do homem, pois a mulher
ndo estd a sua frente, muito menos atras, mas exatamente “ao lado” de Adao, o que também
acontece com ele, pois, Adao consequentemente também estd ao lado da mulher, a fim de que
os dois caminhem juntos no cuidado do Jardim.

Em segundo lugar, Addo e a mulher foram feitos pelo mesmo Criador. Ambos foram
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moldados pelas mesmas maos, ou seja, ela ndo foi criada por Addao, mas por YHWH, a partir
da matéria prima que o proprio YHWH criou de forma distinta das demais criaturas do Jardim.
Segundo Candiotto (2010, p. 227), a mulher:

Extraida do coragdo humano, aparece, desde sua origem, nitidamente
diferenciada da criagdo dos animais, o que supde verdadeira novidade
para uma época em que a mulher era considerada, junto com os animais,
como propriedade do homem [...] O segundo relato, fazendo-a surgir do
proprio corpo do homem, considera-a “mesma natureza” que ele. Este
particular ¢ tdo evidente que os mal-entendidos seculares ¢ até “atuais”, a
proposito da “natureza distinta”, parecem incompreensiveis.

Essa afirmacdo, portanto, quebra a ideia de que a mulher, por ter sido criada “da costela
de Adao”, seja uma criatura de “segundo plano”, inferior ao homem, por isso subalterna a
ele. Esse relato, ao contrario, trds consigo uma nova realidade as mulheres inferiorizadas e
subjugadas pelo patriarcalismo de seu tempo, e em todas as eras.

Em terceiro lugar, diferentemente do primeiro relato sobre a criagdo do ser humano,
onde YHWH, depois de té-los criado, ordenou: “Dominem eles sobre os peixes do mar, sobre
as aves do céu, sobre os grandes animais da terra e sobre todos os pequenos animais que se
movem rente ao chdo.” (Gn 1.26). O segundo relato ndo descreve absolutamente nenhuma
ordem divina a Addao quanto ao modo como ele deveria tratar a mulher, muito menos sobre
algum tipo de domina¢do que ele deveria exercer sobre ela. Inclusive, Adao, nesse capitulo,
nem um nome ele pode dar a mulher, pois ele apenas reproduziu o nome que o préprio YHWH
ja havia usado: X/ (’i8-3a(h)’), “mulher”. Nesse sentido, nenhum dos dois exerciam algum tipo
de dominio, um sobre o outro, pois ambos eram essencialmente iguais.

Em quarto e ultimo lugar, diferentemente do primeiro relato da criagdo, onde Deus
havia visto que tudo tinha ficado muito bom”, nesse segundo relato ¢ Addo quem se da conta
disso, apds se deparar com a mulher que YHWH havia criado. Ele diz: “Esta, sim, é osso
dos meus ossos e carne da minha carne.” Com isso, ainda que, biologicamente diferentes
(genitalias), Adao e a mulher se veem como iguais, a ponto de poderem auxiliar um ao outro, a
partir de uma existéncia em correspondéncia e complementariedade, pois ambos representam
uma mesma espécie, simplesmente por serem humanos.

2. Igualdade de Género no Novo Testamento

O mundo que envolve o Novo Testamento ¢ um mundo romanizado, “cuja cultura de
dominagao imperial-patriarcal ¢ predominante em todos os niveis (familiar, social e politico)”.
Além disso, “soma-se ao patriarcado romano o patriarcado judeu que € o patriarcado social-
religioso vivenciado pelo grupo que vive sob a opressdo do império romano”. Nesse sentido,
o Novo Testamento ¢ escrito dentro de um contexto de “multiplos modelos de dominacao”, e
dentro de “uma realidade de duplo patriarcado”. Com isso, a constru¢ao de uma compreensao
dos textos do Novo Testamento precisa partir das “condi¢des patriarcais e das ideologias de
dominagao nas quais se originaram”, a fim de que o leitor contribua na “despatriarcalizagdo”
do texto, com o objetivo de que se construa um hermenéutica mais justa no que diz respeito as
mulheres (SANTOS; MUSSKOPF, 2018, p. 345).
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Nos Evangelhos, encontramos o Messias Jesus, que promoveu um movimento de
contracultura, agindo profeticamente contra as injusticas e desigualdades presentes ao seu redor.
Sua “visdo igualitaria entre homens e mulheres” foi pouco preservada “na tradi¢ao normativa”
do Novo Testamento. Com isso, os “escritos originais de Paulo em relagdo as mulheres” sdao
ambiguos, “bem como a patriarcalizacao do cristianismo que ocorreu nas cartas deutero-paulinas
e pastorais”, acabaram sustentando a prevaléncia e o dominio do homem sobre as mulheres,
dentro das primeiras comunidades cristas (REIMER, 2005, p. 75 apud SANTOS; MUSSKOPF,
2018, p. 346). Nesse sentido, “o carater libertador do movimento de Jesus foi derrotado pela
linha hermenéutica dominante daqueles grupos que moldaram o canone escrito do Novo
Testamento a tal ponto que so € possivel encontré-los nas entrelinhas do texto” (RUETHER,
1993, p. 162 apud SANTOS; MUSSKOPF, 2018, p. 345).

Alguns textos do Novo Testamento refletem bem as ideias aqui apontadas, por isso
traremos algumas reflexdes sobre Igualdade de Género no Novo Testamento, a partir dos textos
de Jodo 8.1-9 e Galatas 3.26-29.

2.1. Igualdade de género em Joao 8.1-9

O Evangelho de Jodo narra um episédio do ministério de Jesus, onde um grupo de
homens, género esse considerado na cultura judaico-patriarcal como superior ao feminino, ¢
colocado em pé de igualdade a uma mulher, por conta de um tema teol6gico muito importante,
e que envolve toda a existéncia humana: o pecado. O texto de Jodo 8.1-9 expressa:

Jesus, porém, foi para o monte das Oliveiras. Ao amanhecer ele apareceu
novamente no templo, onde todo o povo se reuniu ao seu redor, ¢ ele se
assentou para ensina-lo. Os mestres da lei e os fariseus trouxeram-lhe
uma mulher surpreendida em adultério. Fizeram-na ficar em pé diante de
todos e disseram a Jesus: “Mestre, esta mulher foi surpreendida em ato de
adultério. Na Lei, Moisés nos ordena apedrejar tais mulheres. E o senhor,
que diz?” Eles estavam usando essa pergunta como armadilha, a fim de
terem uma base para acusa-lo. Mas Jesus inclinou-se e comegou a escrever
no chao com o dedo. Visto que continuavam a interroga-lo, ele se levantou
e lhes disse: “Se algum de vocés estiver sem pecado, seja o primeiro a
atirar pedra nela”. Inclinou-se novamente e continuou escrevendo no chao.
Os que o ouviram foram saindo, um de cada vez, comecando pelos mais
velhos. Jesus ficou s6, com a mulher em pé diante dele. Entdo Jesus pos-se
em pé e perguntou-lhe: “Mulher, onde estao eles? Ninguém a condenou?”
“Ninguém, Senhor”, disse ela. Declarou Jesus: “Eu também nao a condeno
Agora va e abandone sua vida de pecado”.

Esse episodio descreve que uma mulher “surpreendida em adultério”, foi colocada
diante de Jesus, a fim de que Ele pudesse dar um veredito sobre a questdo. Curiosamente,
um silencioso detalhe nos leva a algumas perguntas: “E o homem com quem essa mulher foi
pega em adultério? Onde ele estava? Por que ele também ndo foi apresentado a Jesus?”. De
imediato, esse cenario, segundo Werner de Boor (2002, p. 203), nos apresenta um “problema”
motivado pela “falta de veracidade, por artimanha e 6dio”, por parte daqueles homens, bem
como pela incoeréncia, pela injustica e pela desigualdade, fatores tipicos de uma cultura e de
uma religido patriarcal, pois ndo apenas a mulher deveria ter sido apresentada, mas também o
homem com quem ela foi pega em adultério. Sobre isso, Dinucci Janior (2015, p. 140) afirma
que “a lei judaica mandava que ambos fossem apedrejados”, pois isso € o que esta escrito em
Leviticos 20.10 e em Deuterondmio 22. 22-24.

Segundo Murtein (1974, apud GUEDES, 2010, p. 458), esse episodio da vida ministerial
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de Jesus reflete o que acontecia no mundo romano, onde “o adultério era, por lei, proibido; mas,
no entanto, exercido”, sobretudo onde “o homem jamais poderia ser condenado por adultério,
mas as mulheres deveriam ser mortas”, o que retrata um mundo, tanto romano quanto judeu,
mergulhado na injustica e na desigualdade contra o feminino, simplesmente por elas serem
reduzidas pela forca patriarcal 4 uma condi¢ao de inferioridade. Nao obstante, o Evangelho de
Jodo denuncia o que podemos chamar de um trato desigual no que diz respeito a aplicacdo da
Lei em situagdes que envolvem as mulheres.

O texto descreve que diante daquela situacdo minimamente desigual, Jesus, a principio,
ndo proferiu uma s6 palavra, ignorando aqueles mestres da Lei e aqueles fariseus que viviam
mergulhados em incoeréncia, injustica e inescrupulosidade. Contudo, ao ser pressionado, a fim
de que houvesse um veredito, pois Ele também era um “mestre da Lei”, o que, segundo Boor
(2002, p. 202), colocaria Jesus diante de um duplo dilema, pois: a) Se ele condenasse aquela
mulher, ele daria razdo aos seus adversarios, perdendo assim a fama de “amigo dos publicanos e
pecadores”, e; b) Se Jesus protegesse aquela adultera, ele abriria margens para o descrédito por
parte daqueles e daquelas que ainda levavam a sério os mandamentos de Deus.

De repente, o mestre se manifesta: “Se algum de vocés estiver sem pecado, seja o
primeiro a atirar pedra nela”. Esse inesperado veredito, segundo Boor (2002, p. 203), nio
contradisse a Lei de Moisés, pois ele verdadeiramente a colocou em vigor.

Muito embora a palavra davapdptnrog (anamartetos), que significa “sem pecado”,
seja um tanto quanto vaga, genérica, ¢ de “conotacdo abrangente”, diante daquele contexto,
segundo Boor (2002, p. 203), ela certamente conduziu aqueles homens a se lembrarem de
“seus pensamentos impuros € cobicosos”, mediante ao que o proprio Jesus havia afirmado
em um outro episddio: “Vocés ouviram o que foi dito: ‘Nao adulterards’. Mas eu lhes digo:
Qualquer (um) que olhar para uma mulher para deseja-la, ja cometeu adultério com ela em
seu cora¢do.” (Mt 5.27,28)°.

Inesperadamente, aquela sentenga provocou o esvaziamento daquele julgamento, € o
desfecho daquele episddio se deu através daquilo que podemos chamar de um ensino teoldgico/
moral que consiste na realidade de que somos todos iguais existencialmente, por isso iguais
diante de Cristo e do Pai. Com isso, a condi¢ao daquela mulher foi igualada a condi¢do de cada
um daqueles homens, assim como a condi¢do daqueles homens também foi igualada a condigao
daquela mulher, que, maravilhada, ouviu da parte do doce mestre: “...onde estdo eles? Ninguém
a condenou? [...] Eu também ndo a condeno. Por isso, va e ndo peques mais.”

2.2. Igualdade de género em Galatas 3.26-29

Quando falamos em igualdade de género no Novo Testamento, precisamos nos lembrar
que Jesus, seus discipulos, e o proprio apostolo Paulo, estavam mergulhados, segundo Santos e
Musskopf (2018, p. 346), dentro de um contexto romano, “cuja cultura de dominag@o imperial-
patriarcal ¢ predominante em todos os niveis (familiar, social e politico)”. Além disso, “soma-se
ao patriarcado romano o patriarcado judeu que ¢ o patriarcado social-religioso”. Nesse sentido,
ha um “duplo-patriarcado”, exigindo que o(a) intérprete biblico(a) faga “uma critica patriarcal
dos textos do Novo Testamento”, comprometida com a “despatriarcalizagdo da hermenéutica
biblica”, para que o “carater “contra cultural” do movimento de Jesus”, que diz respeito a “uma

®Traducdo da Nova Versao Internacional.
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visdo igualitaria entre homens e mulheres”, supere “a ambiguidade dos escritos originais de
Paulo em relacdao as mulheres”, ou a “patriarcalizacao do cristianismo que ocorreu nas cartas
deutero-paulinas e pastorais” (SANTOS; MUSSKOPF, 2018, p. 346).

O texto de Galatas 3.26-29, tem sido considerado “como um exemplo contundente
da proposta de um novo modelo de vida, e de relacionamento”. Esse texto nos “aponta para a
memoria do projeto igualitario do movimento de Jesus que aparece como uma linha tensionante
na narrativa de tendéncia patriarcalizante” (SANTOS; MUSSKOPF, 2018, p. 346). O texto aos
Galatas 3.26-29 declara:

Todos vocés sao filhos de Deus mediante a fé em Jesus Cristo, pois 0s
que em Cristo foram batizados, de Cristo se revestiram. Nao ha judeu
nem grego, escravo nem livre, homem nem mulher; pois todos sdo um
em Cristo Jesus. E, se vocés sido de Cristo, sao descendéncia de Abrado e

herdeiros segundo a promessa.

Nesse importantissimo trecho da carta de Paulo aos Galatas, o apostolo afirma que
“todos vocés”, ou seja, que todas aquelas pessoas que compunham aquela comunidade formada
por realidades socioculturais e de géneros diversos (dpoev kai Ofjiv / arsen kai thely / “macho e
fémea”)’, “sdo filhos de Deus mediante a fé em Cristo Jesus”, pois tal filiagao, firmada pela f¢,
era confirmada publicamente por meio do batismo (v. 27)%. Com isso, toda as diferengas, sejam
elas culturais (judeus ou gregos), sociais (escravos ou livres), ou de género (homens e mulheres),
sdo quebradas e niveladas através do rito batismal, pois, diferentemente da circuncisdo, simbolo
da antiga alian¢a, condicionada ao corpo do homem’ judeu'®, o batismo, simbolo de uma nova
alianga, aponta para uma questdo exterior (o rito propriamente dito), que reflete uma questao
interior (a filiagdo por meio da fé em Cristo Jesus e o revestimento da pessoa, nele), e que nao
¢ destinada apenas ao judeu, ao homem livre, ou ao homem (macho), suposta “primazia da
criacdo”, mas a todas as pessoas.

Nesse sentido, a esséncia do batismo estd no acolhimento e na igualdade adquirida
na filiagdo ao Pai, oferecida de forma generosa a todos os povos, linguas, raca ou nagao,
indistintamente de posi¢des sociais ou de género, pois todos sdo “um em Cristo Jesus”. Essa
orientacdo paulina desconstr6éi os muros que o judaismo levantou ao longo dos séculos entre
judeus e gregos (gentios), entre livres e escravos (prosélito) e entre homens e mulheres, pois a
obediéncia a Lei foi substituida pela fé em Jesus Cristo, derrubando assim a ideia de filiacao
ao Deus de Abrado por meio de uma descendéncia abradmica (sangue), ou pela marca da
circuncisdo (marca fisica de uma tradi¢do religiosa). Com isso, ninguém daquela comunidade
deveria se orgulhar por qualquer outra coisa que ndo fosse a fé¢ no Cristo e a pertenca a uma
comunidade entre irmaos e irmas.

Quanto a sentenca: “/...] nem homem nem mulher [...]”, a versao Almeida Revista ¢
ualizada traduz com maior veemencia o termo o0k &vt (ouk eni) “ndo haver”, dizendo: “ndo
Atualizada trad t k « h 7. d do:

7 Aqui, o apostolo Paulo faz alusdo a Génesis 1.27, ndo para dizer que ha um problema em ser “macho” ou
“fémea”, pois essa ¢ uma condigdo natural da existéncia humana. O compromisso do apostolo nesse trecho esta
em denunciar as relagdes de desigualdade entre essas duas naturezas criadas a “imagem e semelhanga” do Criador.
§ Sobre o batismo, Pohl (1999, p. 133) afirma que “No primeiro cristianismo, quem chegava a fé também chegava
ao batismo. Esse passo duplo “fé e batismo” ¢ comprovado por textos axiais como Mt 28.19; Mc 16.16; At 2.38,41
e numerosos relatos concretos de At”.

? Simbologia religiosa fundamentada no patriarcado.

10 Simbologia religiosa fundamentada na cultura de um povo que o leva a ser diferente, logo “superior” aos outros
povos, por causa da circuncisdo.
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pode haver [...] nem homem nem mulher”"

. Essa traducdo trds um imperativo, uma espécie
de ordenanca aos irmdos da Galdcia quanto a diferenciacdo na esfera sociorreligiosa, entre
géneros, pois a Igreja de Cristo, através de uma nova modalidade de vida e de relacionamentos,
ndo mais imprime uma arrogante superioridade do homem em relagdo a mulher, simplesmente
por considera-lo primazia da criagdo, nem tao pouco por ele carregar em seu corpo a marca da
fé abradmica. Para Paulo, através do batismo, “ndo pode haver” distingdes, pois ambos sdo um

em Cristo Jesus. Sobre isso, Pohl (1999, p. 137) descreve que, Paulo:

Como judeu rigoroso na lei ele havia presenciado como essa diferenga
avancou de modo onipotente ¢ governava agudamente as situacdes da
vida, tanto no matriménio quanto na educagdo, no trabalho e no lazer,
no coragdo e na cabeca, na leitura da Biblia e na oragdo, no culto e
relacionamento com Deus.

A Biblia do Peregrino traduz o mesmo termo, dizendo: “Ja ndo se distinguem [...] homem
e mulher”'?. Essa tradug@o se apresenta de maneira mais pedagdgica e explicativa, demonstrando
que, por causa do batismo, simbolo igualitario da fé em Jesus, ja ndo ha mais distingdo entre
o0 homem e a mulher, pois, em Cristo, ambos foram “revestidos”, ou seja, sinalizados por uma
gldria que ndo pode ser representada pela circuncisdao, muito menos por qualquer imagem, ideia,
regra ou tradigdo religiosa. Nesse sentido, se existe gloria ou alguma virtude no homem e na
mulher, essa gldria ou essa virtude esta na fé, ou seja, estd na certeza de que, através da morte e da
ressurreicao, somos filiados ao Pai, através de Jesus Cristo. No tocante, Schokel (2002, p. 2797)
comenta: “O enunciado tem um sentido basico: todos iguais perante Deus, sem distingdo”. Essa ¢
a orientagdo do apdstolo aos irmdos da Galdacia, e essa formula batismal ¢ uma espécie de “norma
libertadora™ contra um patriarcado historico-cultural que se faz presente na literatura paulina e
no Novo Testamento, “de um modo mais radical do que nas Escrituras Hebraicas” (RUETHER,
1993, p. 162 apud MUSSKOPF; SANTOS, 2018, p. 346).

Consideracoes finais

Embora a Biblia esteja submersa em um mundo de raizes patriarcais, a Palavra de
Deus contida nos textos biblicos nos liberta da assimetria na relagao entre homens e mulheres,
possibilitando que as igrejas e comunidades cristas sejam um sinal dessa liberta¢dao, ndo apenas
dentro de seus proprios espagos religiosos, mas também através da presenca de cada seguidor
de Jesus Cristo na sociedade. Sendo assim, cada cristdo, cada crista lutara por ministérios e
atuacoes profissionais comuns a homens e mulheres, além de salérios, direitos e privilégios
equiparados aos géneros.

Homem e mulher sdo diferentes no aspecto biologico, sim. Contudo, essa diferenca ndo
implica no valor que ambos t€ém como seres humanos, pois Deus os fez em pé de igualdade, a
fim de homens e mulheres se auxiliem, através de uma relacao de mutualidade, correspondéncia
e complementariedade. Nesse sentido, igualdade de género necessariamente ¢ um tema, uma
preocupacao, ou melhor, um labor que todas as pessoas cristds deveriam assumir, visto que o
proprio Jesus tomou partido sobre essa questdo, e a Biblia deixa isso muito claro.

Enquantoasigrejasecomunidades cristdsseapoiarememleituras biblicas patriarcalistas,

11 Grifo meu.
12 Grifo meu.
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sustentando uma interpretagdo biblica fundamentalista e ortodoxa, que d4 privilégios aos
homens em detrimento as mulheres, a estrutura religiosa continuard se orientando a partir de
ministérios e acdes atrelados ao género, e ndo pela forca do Espirito que sopra igualmente no
coracdo de homens e mulheres, reafirmando assim papeis que sdo especificamente destinados
para um e para outro, pois a0 homem cabe isso, as mulheres aquilo. Esse tipo de pensamento/
acdo retrata a realidade de igrejas e comunidades cristas que estdo distantes do Evangelho de
Cristo Jesus, pois este Evangelho ¢ o proprio poder libertador de Deus que atua em condig¢des
determinadas pelo pecado. A desigualdade de género ¢ uma delas. O Evangelho quebra as
desigualdades existentes entre os géneros.

Que a Palavra de Deus soprada pelo Espirito do Messias nos guie, a fim de que, homens
e mulheres, gozem dos mesmos direitos e deveres, nao apenas na esfera religiosa, mas em todas
as esferas da vida comum, pois, Cristo, ¢ tudo, e ele estd em absolutamente todas as pessoas,
conferindo a elas um valor igualmente sagrado.
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07 - O posicionamento e enfrentamento da igreja a violéncia doméstica
e intrafamiliar contra criancas e adolescentes: uma analise do papel
ministerial e assistencial da Assembleia de Deus em Morrinhos, GO

Rosemeire Celestino da Costa’

Resumo: A violéncia doméstica e intrafamiliar ¢ um grave problema que produz sequelas
organicas € emocionais principalmente quando se trata de criancas e adolescentes. O presente
artigo ¢ parte de uma pesquisa que problematiza o tema violéncia doméstica e intrafamiliar contra
criancas e adolescentes nas familias cristas evangélicas, dessa maneira tem como objetivo propor
e levantar a discussdo sobre estas formas de violéncia nesses sujeitos nas familias evangélicas. A
metodologia utilizada se constituiu em pesquisa bibliografica com base em textos que tratam do
assunto em questdo e estudo de caso junto a lideranca da Igreja Assembleia de Deus. Concluiu-
se que na cidade de Morrinhos, a igreja Assembleia de Deus € uma institui¢do omissa a pratica
da violéncia doméstica e intrafamiliar a crianca e ao adolescente. Nesse cenario € possivel que
o despreparo teoldgico de muitos cristaos e, principalmente, de pastores e lideres da igreja para
tratar a questdo da violéncia nos lares cristdos pode contribuir para a permanéncia das agressoes
e a impunidade do agressor.

Palavras-chave: Violéncia doméstica, intrafamiliar. Criangas, adolescentes. Lideranca
ministerial, assistencial. Assembleia de Deus.

Introducio

Existem diferentes tipos de violéncia, mas nosso foco de estudo esta voltado para a
violéncia doméstica e a intrafamiliar. Convém, assim, diferenciar essas expressoes. A violéncia
doméstica ¢ aquela praticada dentro do lar, incluindo membros do grupo, com funcao parental
ou nao: empregados, agregados, pessoas que convivem ocasionalmente no ambiente. Quanto a
violéncia intrafamiliar inclui membros do grupo familiar com fung¢ao parental e que convivem
ou ndo no ambiente doméstico. Pode ser cometida dentro ou fora de casa por algum membro
da familia, incluindo pessoas que passam a assumir funcdo parental, ainda que sem lacos de
consanguinidade, e em relagao de poder a outra (BRASIL, 2002, p. 15,16).

A violéncia dentro do espaco familiar estd relacionada a um espaco conflitante, de
jogos de poder, subjetividade e forca. Ressaltam-se as questdes de género, bem como o conflito
de geragdes, onde a violéncia assume outros patamares. Desta forma, o espago familiar acaba
por ndo agir como protetor, mas como uma espécie de palco onde o medo, a tensdo, o terror e
o desespero tomam a cena principal. Consequentemente, ¢ dentro do lar que se desvela uma
das mais variadas modalidades de expressao de crueldade da humanidade: a violéncia praticada
contra criancas e adolescentes.

Este artigo ¢ fruto de um estudo inicial que tenta problematizar a questao da violéncia
doméstica e intrafamiliar contra criancas e adolescentes nas familias cristas evangélicas.

A pesquisa se justifica visto que, a gravidade da violéncia doméstica e intrafamiliar

' Autora: Rosemeire Celestino da Costa. Mestranda do Programa de Pds-Graduacdo em Teologia da Faculdade
Teoldgica Sul Americana. E-mail: rosemarrie1 000@outlook.com
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contra criangas e adolescentes no Brasil tem se tornado cada vez mais evidente, entretanto, quase
nao existem pesquisas relacionadas a esse tema observadas na perspectiva da Igreja Assembleia
de Deus. Partindo do pressuposto que a Igreja inclui uma perspectiva social e integral, onde
a pregacdo e 0 amor ao proximo sao correlacionados, ndo se preocupando unicamente com a
alma do ser humano, mas possuindo uma dimensao de responsabilidade que abrange o cuidado
total com as facetas que compdem a vida crista.

A complexidade dos processos de violéncia nos coloca diante de responsabilidade
de refletir e de buscar caminhos para entender e lidar com a violéncia em geral e, no caso
especifico, com a violéncia doméstica e intrafamiliar contra criangas, pois conforme aponta
Soares (2013, p. 2) ¢ responsabilidade das comunidades de fé “pensar profundamente sobre
seu papel sociopolitico, pedagogico e cultural na prevencao e no enfrentamento das violéncias
contra as mulheres, meninas € meninos”.

Nesse cenario, para a igreja se envolver na questao da prevengao e combate a violéncia
€ necessario que haja uma capacitagdo teoldgica, social, cultural e politica. Na area teoldgica a
relevancia da pesquisa mostra-se na propria discussio do modelo familiar biblico. E relevante
abrir novos caminhos para uma teologia que acolha as varias formas de necessidades sociais e
espirituais da sociedade, principalmente nas familias.

Nesse sentido, o trabalho tem relevancia na area social, pois desperta a lideranca
para entender a violéncia doméstica como um fendmeno extramuros da igreja. A metodologia
utilizada foi a pesquisa bibliografica com base em textos que tratam do assunto em questao
e estudo de caso através de entrevista junto a lideranga da Igreja Assembleia de Deus em
Morrinhos, Goias. O artigo tem como objetivo levantar e provocar a discussao sobre a violéncia
doméstica e intrafamiliar contra criancas e adolescentes nas familias evangélicas.

1. Violéncia doméstica e intrafamiliar contra criancas e adolescentes

Antes de trazemos de forma recortada o conceito de violéncia doméstica e intrafamiliar,
cabe compreendermos o que seja violéncia de forma geral. Conforme Minayo (2010, p.
13), o termo violéncia “[...] vem da palavra vis que quer dizer forca e se refere as noc¢des de
constrangimento e de uso da superioridade fisica sobre o outro.” Ja para Sousa e Medeiros (2018,
p. 2): “A expressao violéncia tem origem na palavra latina violentia, que significa ferocidade,
arrebatamento, veeméncia; € no verbo violare, ultrajar, profanar, prejudicar, ferir.”

Podemos entdo dizer que a violéncia compreende a utilizagdo da acdo da forca, da
influéncia e das atribui¢des que alguma pessoa tem para reprimir, sujeitar e causar males a outra.
E uma conduta de determinada pessoa que traz prejuizo fisico e/ou moral a outra. Caracteriza-
se pelo ato que se alicerca na raiva, que ndo se justifica perante o individuo que ¢ agredido.

E um fato que possui caracteristicas variadas e peculiares, que “ndio somente atinge a
integridade fisica, mas também as integridades psiquicas, emocionais e simbolicas de individuos
ou grupos nas diversas esferas sociais” (ABROMOWAY, 2002, p. 27 apud KRAVICZ, 2019, p. 2).

Minayo (2010), Bernaski e Sochodolak (2016) e Moreschi (2018) colocam que a
violéncia indica, conforme o periodo histdrico, os lugares e as situagdes, realidades muito
diversificadas. A violéncia se mostrou em condic¢des e caracteristicas diferentes na historia e em
conformidade com os normas de cada época.
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1.1 A violéncia na historia

O fendmeno da violéncia ¢ historico e €, continuamente, representagao da vida social
em que traduz o que os homens e as mulheres pensam, sentem e agem, sendo esses capazes
de aumentar o nivel de agressividade ou minimizar, dependendo de seus conceitos e do seu
relacionamento consigo mesmo e com os outros, no mundo em que vive. “A violéncia nao ¢
um fendmeno histérico novo, visto que sempre fez parte dos processos civilizatérios como
parte constituinte das sociedades e culturas mais diversas no Ocidente desde a Antiguidade”
(HAYECK, 2009, p. 1).

Concordando, Homero complementa, ao dizer que “desde a antiguidade e ao longo
da historia humana, a violéncia se insere, a partir de diversos vieses, nas relagdes de poder,
seja entre Estado e cidadaos, entre livres e escravos, entre diferentes religides”. Aponta que
alguns estudiosos contam que na antiguidade sob o comando dos farads, em uma monarquia
centralizadora, o povo egipcio sofria violéncia do Estado de varias maneiras; na Roma antiga,
a violéncia era revestida de sentido religioso e de dominagdo; e durante a Idade Média através
da religiosidade (HOMERO, 2009, p.1).

Na passagem da Idade Média para a Idade Moderna, a violéncia se dava nas disputas
que ocorriam através de confrontos entre os guerreiros, oportunistas e ladrdes, e foi alcangando
diferentes particularidades, exemplo disso ¢ a san¢do através de procedimentos simbolicos
(BERNASKI; SOCHODOLAK, 2016, p. 1).

Essa violéncia simbdlica se deu quando as pessoas foram sendo ajustadas conforme
a ambicdo e ponto de vista dos Estados Nacionais capitalistas e treinados pelas institui¢cdes
sociais visando o respeito e obediéncia de todos a normas da classe dominante. “A violéncia
simbolica compreende as relagdes interpessoais e pessoais incitadas pelo poder, cerceando a
liberdade e a a¢do dos sujeitos” (BERNASKI; SOCHODOLAK, 2016, p. 7).

Dessa forma, podemos inferir que a violéncia simbolica ocorre quando os grupos sociais
dominantes impdem seu modo de pensar e seus valores (ideologias) para os grupos dominados,
fazendo com que eles ajam e pensem de acordo com as suas regras sociais e culturais, como se
fosse natural agir e pensar assim.

No decorrer da Idade Moderna, desde o descobrimento e a conquista do Novo Mundo,
a historia nos mostra que ocorreram diferentes matrizes e tipos de, como Inanni coloca-nos:
“violéncia que entram direta e indiretamente no jogo das forcas sociais € na dindmica das
formas de sociabilidade que se desenvolvem com o capitalismo, visto como modo de producao
e processo civilizatorio” (IANNI, 2002, p. 9).

Dessa forma, podemos dizer que a violéncia, além de simbolica, nos termos modernos,
foi ocorrendo e afetando os povos de forma direta, causando um estrago fisico e material,
e indireta, por meio de atos repressivos e violentos, trazendo prejuizos a saude mental dos
individuos (KRAVICZ, 2019, p. 2).

Esse cenario da Idade Moderna adentra e perpassa a I[dade Contemporanea através de
“técnicas e praticas de violéncia envolvendo individuos e coletividades, classes sociais e grupos
sociais, minorias €tnicas e géneros, xenofobias e fundamentalismos” (IANNI, 2002, p. 14).
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Na passagem do século 20 ao século 21, as sociedades nacionais contemporaneas
se tornaram um grande cenario de violéncia. Diversas formas de violéncia se manifestam na
sociedade. Sao muitas as formas de violéncia, antigas e recentes, conhecidas e desconhecidas,
que se manifestam nessas sociedades. Segundo lanni, “as formas e as técnicas de violéncia
adquirem caracteristicas novas, insuspeitadas e crescentemente brutais” (IANNI, 2002, p. 7).

A violéncia, na atualidade, tem sido uma das questdes sociais que mais tem preocupado
a populacao brasileira, uma vez que a sociedade brasileira, desde as ultimas décadas do século
20, passou a fazer parte do grupo mais violento do mundo. Atualmente, o pais tem altissimos
indices de violéncia em suas diversas formas (SANTOS, 2010, p. 55).

Nesse contexto, podemos perceber que, cotidianamente, a ocorréncia da violéncia no
Brasil tem tido indices alarmantes® e sido preocupacdo constante de toda a populagdo e se
processa de varias formas e na vida de cada um dos cidadaos brasileiros.

1.2. Violéncia doméstica e intrafamiliar

As ultimas décadas do século 20 e as primeiras do século 21 levaram varios especialistas
dos diversos campos cientificos a se inquietarem e darem mais aten¢do adequada a violéncia
doméstica, ocorrendo em ambiente privado, dentro das residéncias, normalmente praticada por
individuos que precisariam dar apoio e protecao as criancas que estao sob sua responsabilidade
direta ou indiretamente. Refere-se a uma violéncia mais dificil de ser revelada, por ser protegida
pela “lei do siléncio”, pelo receio e pela falta de punicdo de seus executores. Engloba tipos e
formas especificas (JORGE et al., 2018, p. 35).

Diniz e Angelim (2003, p. 23) relatam que, muitas vezes, aquele que pratica o ato de
violéncia ¢ justamente aquele que tem a funcao de zelar pelo bem estar da vitima.

A expressao “violéncia doméstica’ subentende uma atitude que leve a dano fisico, psiquico
ou sexual a alguma pessoa que convive no mesmo local, incluindo empregados e agregados
(CELMER, 2010, p. 72,73). Essa forma de violéncia além de afetar a integridade corporal, causa a
propagacao de condutas violentas e destrutivas, leva, também, a modificagdes tanto no espago fisico
quanto na dindmica familiar, criando distanciamentos, desprezo, magoas, apatia de uns para com os
outros, falta de um convivio harmoénico (DINIZ; ANGELIM, 2003, p. 26).

Podemos diferenciar a expressdo violéncia doméstica de violéncia intrafamiliar,
apontando que a primeira acrescenta outras pessoas ao grupo familiar, sem fun¢do parental,
que coabitem no mesmo ambiente. A violéncia doméstica ocorre dentro de casa ou unidade
doméstica e, geralmente, ¢ praticada por um membro da familia que viva com a vitima. Ja
a intrafamiliar ¢ possivel de acontecer no interior do lar ou fora dele, “por algum membro
da familia, incluindo pessoas que passam a assumir fun¢do parental, ainda que sem lagos de
consanguinidade, e em relacdo de poder a outra” (MORESCHI, 2018, p. 15).

Em suma, as violéncias que se configuram no cotidiano das relagdes familiares sdo,
por vezes, denominadas indistintamente de violéncia doméstica ou intrafamiliar. No entanto,

2 Dados do Sistema de Informagdo sobre Mortalidade do Ministério da Satde (SIM/MS) mostram que, em 2019,
houve 45.503 homicidios no Brasil, o que corresponde a uma taxa de 21,7 mortes por 100 mil habitantes, conforme
Atlas da Violéncia de 2021.
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a violéncia doméstica inclui outros membros do convivio domiciliar, sem fun¢do parental,
abrangendo, dessa forma, a violéncia perpetrada ou sofrida por empregados, agregados e demais
pessoas que convivem esporadicamente no ambiente doméstico. J&4 o conceito de violéncia
intrafamiliar admite apenas a violéncia que ocorre nas relacdes familiares, ou seja, entre os
membros da familia. Ela pode ser praticada tanto no ambiente doméstico quanto publico.

No Brasil, a violéncia doméstica e intrafamiliar ainda ¢ um fendmeno social grave,
apesar de algumas conquistas no campo institucional, politico e juridico. Com isso, ¢ importante
pensar nas formas que a violéncia se apresenta na vida das criancas e dos adolescentes.

1.3 Formas de violéncia doméstica e/ou intrafamiliar contra criancas e adolescentes

A violéncia doméstica e/ou intrafamiliar realizado contra criancas ¢ adolescentes nao
surgiu na atualidade, visto que estd ocorre desde a antiguidade, elevando seus nimeros, pois
estes publicos sempre foram considerados como inferior € sem poder. Tem sido regularmente
representada nas suas diferentes formas: violéncia fisica, psicoldgica, sexual e negligéncia.

A violéncia fisica ou punicao corporal ocorre mediante diferentes lesdes geradas no corpo
da crianga, a depender da intensidade e frequéncia com que sdo utilizadas. A violéncia psicologica
¢ a forma mais subjetiva, embora seja muito frequente, refere-se ao uso de palavras depreciativas
e discriminatorias. A violéncia sexual contra criangas ¢ adolescentes representa o envolvimento
desse publico, por adultos, mediante o uso da forga fisica ou da sedug@o, objetivando a satisfacao
e o prazer destes, em atos ou jogos e praticas sexuais. Por fim, a negligéncia pode ser conceituada
como dificuldades vividas pela crianga e pelo adolescente, vinculadas as condutas e atitudes dos
pais ou responsaveis, as quais possam ameagar o seu desenvolvimento (ROSA; LIRA, 2012, p.
2). “O contexto familiar parece ser o local onde ocorre a maior parte dos casos desse tipo de
violéncia, cuja pratica na grande maioria, envolve pessoas as quais desempenham o papel de
cuidadores de criancgas e adolescentes” (ROSA; LIRA, 2012, p. 2).

Podemos dizer que a violéncia doméstica e/ou intrafamiliar contra criangas e
adolescentes nao ¢ um fato que ocorre apenas na atualidade. Relatos de homicidios do proprio
filho, de desumanidade, de negligéncias, de abandonos, de abusos sexuais, sdo encontrados na
mitologia ocidental, em passagens biblicas, em rituais de iniciagdo ou de passagem para a idade
adulta, fazendo parte da histdria cultural da humanidade.

Martins e Jorge (2010, p. 424) argumentam que, desde o inicio da civilizagdo, a
maioria dos casos de violéncia contra a criancga ¢ o adolescente ocorre no ambiente familiar,
contrapondo o entendimento de proteg¢ao que a familia deveria exercer. As consequéncias dessas
varias formas de violéncias sofridas pela crianga e pelo adolescente trazem resultados negativos
tanto no aspecto fisico, quanto no psicologico e na sua vida social.

Independentemente da forma de apresentacdo da violéncia, quer fisica, psicoldgica,
sexual ou por negligéncia, um expressivo nimero de autores aponta que as principais
consequéncias dos maus-tratos na infancia e na adolescéncia ocorrem no desenvolvimento dessas
fases nas esferas fisica, social, comportamental, emocional e cognitiva. Essas investigagdes
sugerem que a intensidade do problema depende da conjun¢do de varios fatores, tais como o
desenvolvimento psicoldgico e a capacidade intelectual desse publico; o vinculo afetivo entre
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0 agressor e a vitima; a representa¢do do abuso para a crianga e para o adolescente e a duragao
do mesmo; a natureza da agressdo; ou ainda, as medidas em curso para a prevencao de abusos
futuros (REICHENHEIM; HASSELMANN; MORAES, 1999, p. 112).

Santa Rita et al. (2020, p. 7) colocam que as institui¢des mais frequentadas socialmente
pela crianga e pelo adolescente, como a escola e a igreja, devem sempre estar atentos a possiveis
indicativos de violéncia, expressos através de mudangas no padrdo de comportamento da
crianca e do adolescente. Entre essas, destacam-se alteragdes bruscas de humor, agressividade,
vergonha excessiva, medo ou panico, proximidade exagerada com determinada pessoa e
regressao repentina a comportamentos que ja haviam sido abandonados.

Constata-se também que a violéncia doméstica e/ou intrafamiliar tem uma relagdo
com a violéncia social e ¢ um fenomeno dificil de ser lidado pelo fato de estar camuflado
na sociedade, onde se tem a ideia de que a crianca e o adolescente devem ser dependentes
e submissos ao adulto e castiga-los ¢ uma forma de aprendizado, um conceito imposto pela
sociedade, desrespeitando essas mesmas criangas.

Diante desse cendrio em que se dé a violéncia contra a crianca e o adolescente, exige-se
a interven¢do ndo apenas do Estado, mas também da sociedade, bem como o comprometimento
de profissionais de diversas areas, assegurando seus direitos e protecao. Nota-se que a tematica
sobre os direitos da crianca e do adolescente vem ocupando um espago significativo em nossa
sociedade, buscando garantir a efetivagdo destes. Em 1959 as Nacdes Unidas (UNICEF) editaram
a Declaragao Universal dos Direitos da Crianga, apresentando 10 principios que defendem direitos
especiais e estes foram essenciais para uma sequéncia de normativas legais para este publico.

No Brasil, a partir da promulgacdo da Constitui¢do Federal de 1998 e do Estatuto da
Crianca e do Adolescente (ECA), em 1990, estes passam ter seus direitos assegurados com
prote¢do legal plena. No entanto, na pratica, mesmo depois de tantos anos, ocorre o contrario e
com bastante frequéncia (MARTINS; JORGE, 2010, p. 425).

Dessa forma, o ECA contribui para o combate a violéncia contra estes sujeitos em
todos os ambitos, pois ressalta que nenhuma crianga e adolescente deve sofrer qualquer forma
de negligéncia, discriminagdo, exploracao, violéncia, crueldade e opressdo. O ECA estabelece
ainda a prote¢do integral e prioritaria a crianca e ao adolescente.

Reconhecendo a necessidade de se avancar no combate a violéncia contra criangas e
adolescentes, em 2014 foi sancionada a Lein® 13.010, de 26 de junho de 2014, a qual estabelece
o direito da crianca e do adolescente de serem educados e cuidados sem o uso de castigos fisicos
ou de tratamento cruel ou degradante. A Lei n° 13.010/2014, conhecida como Lei da Palmada,
considera o castigo fisico como toda ag¢do de natureza disciplinar ou punitiva, se aplicada com
o uso da forga fisica, sobre a crianga e ao adolescente, pode resultar em sofrimento fisico ou
lesdao, podendo causar humilhag¢ao e ameacar gravemente ou ridicularizar esses sujeitos.

Em 04 de abril de 2017 foi sancionada a Lein.® 13.431, criada a partir da necessidade de
organizar um sistema de garantia de direitos com mecanismos que proibam e coibam a violéncia.
Neste sentido, a referida Lei visa garantir os direitos humanos da crianca e do adolescente no
ambito das relagdes domésticas, familiares e sociais, de forma a resguarda-los de toda forma de
negligéncia, discriminagao, exploragao, violéncia, abuso, crueldade e opressao.
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Mesmo considerando todos os avancos nas legislagdes que garantem os direitos das
criangas e adolescentes, muitos acabam nao sendo respeitados, principalmente no que diz respeito
aos cuidados basicos, pois garantir a protecao as criangas e adolescentes em situacao de violéncia
¢ uma realidade ainda nao alcancgada, e romper com esse paradigma constitui um desafio para a
acao profissional dentro da rede de atendimento a crianca e ao adolescente. Desse modo, apesar
da valorizagdo desses cidaddos pela sociedade e politicas publicas, a violéncia ainda permanece
como grave ameaca as suas condi¢des de vida (MARTINS; JORGE, 2010, p. 425).

O enfrentamento da violéncia requer medidas especificas do setor satde e a integragao
de esforcos de varios setores, organizacdes governamentais € ndo governamentais e da
comunidade para avancar na dire¢ao da preven¢ao da violéncia e promogao da satde.

2. Aigreja e a violéncia doméstica e intrafamiliar contra a crianca e o adolescente

As criangas e os adolescentes tém outros espagos de socializa¢do além da familia, tais
como a escola e a igreja na qual a grande parte delas participam. Sabemos que tanto a escola
como a igreja sdo espacos onde as criangas sdo levadas a construirem sua cidadania, onde
devem ser respeitados e resguardados seus direitos como seres humanos e onde ¢ dever educé-
las e trata-las de maneira a evitar qualquer forma de violéncia.

Combater a teia de violéncia que muitas vezes comega dentro de casa ¢
em locais que deveriam abrigar, proteger ¢ socializar as pessoas ¢ uma
tarefa que somente podera ser cumprida pela mobilizagao de uma rede de
protecdo integral em que a escola (e a igreja) se destaca como possuidora
de responsabilidade social ampliada (FALEIROS; FALEIROS, 2008, p.
4, grifo nosso).

A pessoa adulta, seja quem, deve ser o individuo incumbido e habilitado para exercer a
protecdo das criangas, muitas instituicdes no Brasil, tais como a familiar, a escolar, a religiosa e a
assistencial, negam esse direito a crianga, direito esse adquirido a partir da promulgagao do ECA,
tratando-a de forma autoritaria, abusiva e violenta (FALEIROS; FALEIROS, 2008, p. 30).

Em entrevista feita informalmente com dois lideres da Igreja Assembleia de Deus em
Morrinhos, estado de Goids, pode-se fazer a interpretacao dos dados, a partir da fala dos lideres,
que sobre a violéncia doméstica e intrafamiliar contra criangas e adolescentes o estatuto da Igreja
Assembleia de Deus ndo cita o tema. E a institui¢ao nao se envolve nessa questao diretamente,
porque acreditam que ¢ um assunto que compete aos 0rgaos responsaveis e a justica.

Os lideres acreditam que se a igreja se envolver e o suspeito for declarado inocente
pela justiga, a igreja terd problemas judiciais devido o julgamento e, assim, pode vir a ser
punida. Segundo a conversa informal com os dois lideres, existem casos de violéncia doméstica
e intrafamiliar confirmados na Igreja, sendo que um segue em segredo de justica. No caso, um
pai policial, membro da Igreja, raspou a cabeca da filha ao vé-la tentando alisar os cabelos
crespos. A igreja ao tomar ciéncia ndo fez nada. Estdo aguardando a decisdo da justica para
depois ver se ird desligar o agressor.

Nesses casos, eles aconselham com base biblica a ter boas condutas como cristaos,
mas nao tratam do assunto diretamente. Outro caso relatado foi de um padrasto estuprador de
trés irmaos deficientes mentais que eram alunos de um membro da Igreja. Esse membro ao
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chegar a Igreja viu o padrasto cantando na frente, procurou o pastor e contou a ele sobre o fato.
O pastor respondeu que a Igreja era para todos e, desde que este se arrependesse, eram bem
vindos. Algum tempo depois o autor da violéncia foi preso.

Algreja, enquanto um espaco de socializagao, nao pode ser uma instituicao omissa a pratica
da violéncia doméstica e intrafamiliar a crianca e ao adolescente. Tem o dever espiritual, religioso,
moral e civico de combater violéncia contra a crianga. Isso faz parte de sua missao integral.

Por muito tempo, ao se falar da missdo da Igreja tinha-se em mente apenas a fungado de
pregar o Evangelho e anunciar as boas novas de Cristo. A salvagdo era encarada exclusivamente
no ambito espiritual, como se o Salvador ndo tivesse interesse na restauragao total da sua criagao
(FARIAS, 2019, p. 141).

Porém, a respeito dos principios traduzidos por Jesus, Goheen (2014, p. 35 apud
FARIAS, 2019, p. 141) afirma que:

Sua mensagem diz respeito a renovagdo cosmica, a restauragao de toda a
criagdo e de toda a vida humana e sociedade; ela ndo € o tipo de antincio
a ser relegado a secdo religiosa do jornal, antes permanece sendo noticia
mundial, matéria de primeira pagina, isto €, se formos fi¢is a compreensao
do evangelho como ele foi transmitido em seu contexto cultural original,
e ndo na forma truncada como frequentemente ¢ apresentado hoje.

A ideia de uma comunidade inserida culturalmente em seu contexto, dialogando com
as diferencas encontradas na sociedade, e pronta para contribuir de uma forma efetiva esta
hoje em resgate em algumas denominagdes. O pensamento de que os cristdos foram chamados
a favor do mundo esta sendo reavivado e cresce o nimero de lideres que creem que “a Igreja
¢ chamada a ser uma participante critica em seu cendrio cultural. Essa participagdo envolve
solidariedade e desafio” (GOHEEN, 2014, p. 21).

Esse posicionamento provoca uma cooperagdo mutua entre a fé e as questoes que
envolvem a sociedade contemporanea. Dessa forma, o cristianismo pode se colocar com um
agente efetivo em combate aos problemas sociais em todas as areas. Nos relatos biblicos
podemos ver como Jesus ndo apenas pregou a salvacdo da alma, mas resgatava pessoas de
enfermidades, de condicdes sociais deploraveis e de estagios de vulnerabilidade, e como se
relacionou com as criangas e adolescentes (FARIAS, 2019, p. 141).

Através do Novo Testamento, entende-se hoje que o templo de Deus sdo pessoas (1Co
6.19) e ndo lugares propriamente ditos. O templo de Deus, portanto, sao aqueles que expressam
sua fé em Cristo e vivem conforme sua vontade. Certamente entdo, os cristios devem buscar a
santificagdo e procurar serem aqueles que promovem a paz e refigio para os pobres e oprimidos.

Assim, pode-se ver que a imagem de Deus no cristianismo mostra uma divindade que
se preocupa com o bem estar integral do mundo, “a visdo biblica da missdo da Igreja [...], assim
como a missdo de Jesus Cristo, se dirige ao ser humano em sua integridade; ou seja, a um ser
psicossomatico e espiritual que vive em sociedade” (PADILLA, 2009, p. 126).

A igreja, partindo de sua visdo de missao integral, pode ajudar no combate a violéncia
doméstica contra criancas e adolescentes, ndo s6 em relacao as familias que dela participam,
como também na sociedade na qual esté inserida.
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Consideracoes finais

Sera que a Igreja Assembleia de Deus, na cidade de Morrinhos ¢ uma institui¢ao
omissa a pratica da violéncia doméstica e intrafamiliar a crianga e ao adolescente? A falta de
envolvimento da Igreja, principalmente entre seus lideres, no combate a violéncia doméstica,
pode estar relacionado ao despreparo teologico com relagdo a esse tema? Em decorréncia disso
acreditamos que a falta de preparacdo para tratar a questdo da violéncia doméstica nos lares
cristaos contribui para a permanéncia das vitimas e a impunidade do agressor.

Nesse cenario, a percep¢ao da complexidade que envolve a violéncia vivenciada
pela crianga e pelo adolescente no seio familiar exige formacao de lideres eclesiasticos em
conhecimentos teologicos relacionados a familia e a questao da violéncia. Além de conhecimentos
basicos na area da saude publica, nas leis que garantem a seguranca e integridade fisica, moral
e emocional de menores dentro ¢ fora de casa, envolvimento com a¢gdes de conscientizacao e
sensibilizacdo contra a violéncia entre membros familiares no meio cristdo e comprometimento
com aten¢do a familia, principalmente com essas faixas etarias.

Assim, sdo necessarias propostas de acdes ministeriais tais como: informagao constante
e geral sobre violéncia doméstica e intrafamiliar com toda a Igreja; estudos e reunides com as
familias (pais ou responsaveis); qualificacdo de professores de ministérios infantil; preparo
da lideranca, pastores e pastoras. Além de que se dé mais visibilizacdo das criangas e dos
adolescentes no discurso e pratica da Igreja. E um caminho poderia ser o de recolocar a crianga
e o adolescente no centro da vida cristd, a exemplo de Jesus. Acreditamos que dessa forma a
Igreja cumpre sua missao de forma integral na sociedade em que esta inserida, pois, além de
uma questao ministerial, € necessario que o problema seja visto como de satide e ordem publica
e nao apenas de ambito familiar.
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08 - Aconselhamento pastoral, a logoterapia e as dores humanas
Valderly Arguelis Cesar!

Resumo: O aconselhamento ¢ uma das atividades do pastor que mais interage com 0s contextos
sociais dos leigos. No aconselhamento as doencas da alma sdo reveladas e, na maioria dos
casos, elas estdo atreladas as patologias emocionais coletivas. O aconselhamento pastoral ¢
aplicado por um pastor ou um lider, que precisa estar respaldado pelo conhecimento biblico
e pela especializagdo teologica. Esta lideranca podera desenvolver uma atitude mais reflexiva
sobre a realidade que estd ao seu entorno, e buscar perceber e analisar melhor o seu contexto
atual. As doengas emocionais se agravaram muito mediante 0os novos contextos socais, politicos
e culturais da sociedade contemporanea. Essas doencas podem desencadear verdadeiras crises
existenciais, que, por sua vez, colaboram para desenvolver no ser humano impactos negativos
com consequéncias graves. Assim se encontra um nimero bem grande de pessoas em todas as
igrejas evangélicas, o que tém sido um grande desafio para os pastores que buscam proporcionar
o caminho para uma vida espiritual saudavel entre suas ovelhas. A partir deste contexto, o
objetivo desse trabalho ¢ provocar uma discussdo inicial sobre o quanto a Logoterapia pode
auxiliar os pastores-conselheiros na cura das dores emocionais de seus aconselhados. Como
estamos no inicio de nossa pesquisa, a proposta ¢ introdutoria e se baseia na exposicao de alguns
pressupostos basicos da Logoterapia que se coadunam com os cuidados espirituais que um
pastor deve ter na pratica do aconselhamento. Para isso nos valemos da pesquisa bibliografica
tanto na area do aconselhamento, como na especificagdo da psicoterapia, especificamente da
logoterapia. A conclusdo apresentada ainda € inicial, apresentando uma possivel aproximagao
entre a logoterapia e o aconselhamento na cura das dores humanas.

Palavras-chave: Aconselhamento pastoral, Logoterapia, dores emocionais.

Introducio

Este artigo se encontra dentro da linha e atuacdo da praxis pastoral urbana. Tem como
objetivo trazer algumas ideias principais da relagdo entre a logoterapia e o aconselhamento
pastoral. Longe de propormos uma teoterapia, esse artigo salienta a possibilidade de que a
logoterapia possa ser usada como mais uma ferramenta disponivel no aconselhamento como
apoio e auxilio na promocgao da cura das dores humanas emocionais e existenciais.

Na atualidade, vimos o mundo avangar de uma forma rapida, com mudangas bruscas
com pensamentos ¢ ideias que divergem uma das outras, passando por cima dos direitos de
muitos, que em varios aspectos vem a prejudicar o individuo em seus valores. Mediante essa
contemporaneidade, o homem ndo tem medido esforcos para alcangar seus objetivos, € 0 preco
se torna altissimo para o individuo, que ¢ atingido muitas vezes em seus pensamentos, crengas
e valores, ocorrendo assim uma fragmentacao, fisica, psiquica e espiritual.

A humanidade caminha em rumo a novos conhecimentos, onde nem o tempo pode
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deter o novo que nos ¢ apresentado todos os dias, deixando para traz uma tradi¢ao, que muitas
vezes estabelecia um grande apoio para nossas emogdes e sentimentos. Com efeito temos aqui
o futuro se impondo sobre o passado pois o tempo nao pode parar.

Desta forma ¢ possivel discernir nas palavras de Agamben o seu primeiro significado
(13 A 2
para “contemporaneo

A contemporaneidade, portanto ¢ uma singular relagdo com o préprio
tempo, que adere a este e, a0 mesmo tempo, dele toma distancias, mais
precisamente, essa ¢ a relagdo com o tempo que a este adere através
de uma dissociacdo e um anacronismo. Aqueles que coincidem muito
plenamente com a época, que em todos os aspectos a esta aderem
perfeitamente, ndo sdo contemporaneos porque, exatamente por isso, nao
conseguem vé-la, ndo podem manter fixo o olhar sobre ela (AGAMBEN,
2009, p. 59).

Nesse sentido o homem necessita de uma relagdo peculiar com o mundo em que vive,
novas ideias, novos confrontos derivados do tempo, encontrar o seu lugar, e poder expressar
sua maneira de ver e de sentir, demonstrando suas dores e dificuldades. Mas muitas vezes nao
consegue entender suas emogdes, sendo denominada de angustia, depressao ou falta de sentido.

Para Frankl, s3o emocdes adoecidas, conhecidas como pré-disposicio do vazio
existencial, conceituado como “vacuo existencial”, constituindo um desafio a psiquiatria e a
psicologia, atualmente, pois 0 homem muitas vezes sem saber para onde vai e o que deve fazer,
perde-se a si mesmo.

Cada vez mais pacientes se queixam de um sentimento de vazio e de falta
de sentido, fendmeno que, sob meu ponto de vista, parece derivar de dois
fatos. Ao contrario do animal, os instintos ndo dizem ao homem o que
ele tem de fazer. E ao contrario do homem de geragdes atras, a tradigdo
ndo lhe diz mais o que ele deveria fazer. Frequentemente mal sabe o
homem o que ele, basicamente, deseja fazer. Ao invés disso, acaba por,
simplesmente, reproduzir o que as outras pessoas fazem (conformismo),
ou fazer o que os outros querem que ele faga (totalitarismo) (FRANKL,
2011, p. 9).

Analisando este contexto, verificamos que existe um principio de que a vida conserva
um sentido especifico para cada individuo, e que esse sentido ird se conservar até o fim. Pois
o homem ndo pode muitas vezes entender o que ¢ o sentido, mas pode desejar saber que ele
existe, € que a vida o conserva, cheia de sentido, sob quaisquer condi¢des. Como ensina a
logoterapia, até os aspectos tragicos e negativos da vida, podem se tornar conquistas, por meio
de atitudes que o individuo adota sobre tais circunstancias.

Diante dessa contemporaneidade verificamos o aceleramento dos acontecimentos, a
tecnologia, a industrializa¢ao, a ciéncia, tudo tem acontecido muito rapido, € o tempo é um fator
primordial para se viver melhor ou de uma forma pior, ou seja, perde-se o sentido da vida. Para
Bauman, o tempo incorre em dois fatores.

O tempo instantdneo e sem substancia do software é também um tempo
sem consequéncias. “Instantaneidade” significa realizacdo imediata, “no
ato” — mas também exaustdo e desaparecimento do interesse. A distancia
em tempo que separa o comeg¢o do fim estd diminuindo ou mesmo
desaparecendo, as duas nogdes, que outrora eram usadas para marcar
a passagem do tempo, e por tanto para calcular o seu valor perdido,
perderam muito do seu significado que, como todos os significados,
deriva da sua rigida oposi¢cdo (BAUMAN, 2001, p. 150).
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A instantaneidade acumulada com o vazio existencial, acarretam medos ansiedades e
angustias contemporaneos feitos para serem sofridos em solidao.

“Nao se somam, ndo se acumulam, numa causa comum, nao tem enderec¢o especifico,
e muito menos obvio” (BAUMAN, 2001, p. 150). Essa pressa tem interferido no cotidiano
do individuo em seus sentimentos e emoc¢des, ndo conseguindo enfrentar tdo facilmente esse
fendomeno, procrastinando, interiorizando dores, que os afetam, e aos que estdo ao seu redor.

E nesse contexto que a praxis pastoral do aconselhamento ¢ analisada nesse artigo. A
praxis pastoral deve ser entendida como uma série de agdes praticas que podem estar vinculadas
internamente as igrejas, na atuagao ministerial do pastor, ou como a atuagao de uma pastoral da
igreja a comunidade. Seja qual o &mbito de atuagdo, a praxis tem relagdo direta com a teologia
pratica. Nas palavras de Cassiano Florestan:

O desenvolvimento desta reflexao contribuiu, sem davida, a redescoberta
moderna das categorias praticas e praxis, pois o que ¢ tipico do nosso
campo de reflexdo ¢ a ag@o dos cristdos, sobre a qual a teologia pratica
funciona. Parte-se da praxis tal como ocorre- para chegar a praxis- como
deveria ser. Dessa forma, a teologia pratica se move no universo do que
acontece, usa indugdo para deduzir, depois articula sua propria reflexdo
em didlogo com os dados revelados, compreendidos teologicamente,
formula seus objetivos, leva em conta o magistério e aterrissa no campo
dos imperativos cristdos por meio de diferentes projetos. E teologia
indutiva (FLORESTAN, 1993, p. 9).

Nesse campo da praxis pastoral, circunscrito as atividades internas da igreja, se
encontra o aconselhamento pastoral.

1. O que ¢é o aconselhamento pastoral

Na praxis pastoral, interna a igreja existem varias areas de atuacdo realizadas pela
figura do pastor e, dentre elas, esse artigo traz para analise o aconselhamento. De imediato
salientamos a especificidade dessa pratica — em comparagdo com outras como ministragao da
palavra e dire¢ao do culto — na grande aproximagao do pastor com seus liderados. Por isso
mesmo o aconselhamento ¢ algo complexo, delicado e precisa ser realizado fundamentado na
palavra de Deus, na dignidade e no valor do individuo.

Encontramos em Hurding uma das definicdes mais apropriadas para o contexto que
aqui expomos sobre aconselhamento: “Tendo em mente esses importantes elementos, podemos
definir o aconselhamento como uma atividade com objetivo de ajudar os outros em todo e
em qualquer aspecto da vida, dentro de um relacionamento de cuidado” (HURDING, 1988,
p. 36). Essa definigdo ampla e genérica cria condigdes para que as diferenciagdes entre tipos
de aconselhamento possam se fundamentar com mais autonomia. Partimos de uma premissa
que para o exercicio dessa atividade se faz necessario um posicionamento do conselheiro em
relacdo ao sujeito aconselhado. Este ultimo precisa ser respeitado dentro das suas compreensoes
e significagdes da crenga crista e ter sua liberdade preservada para decidir quais sdo os seus
valores e metas buscados durante o processo. Esta ¢ uma forma diferenciada de aconselhar,
que traz para o centro dessa atividade a ajuda as pessoas, o amor e a dedicacdao ao que softre.
A exatiddo teoldgica-doutrinaria ndo ¢ o foco do aconselhamento, trata-se de priorizar a dor, o
sujeito que se encontra em processos cadticos e destrutivos.
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Nesse sentido ousamos provocar uma reflexdo do quanto outros conhecimentos podem
ser aproveitados na busca por aprimoramento da técnica de aconselhamento para que existam
cada vez mais ferramentas adequadas no acompanhamento as pessoas que necessitam de
socorro e amparo nas mais diversas areas. E nesse sentido que trazemos a logoterapia como
possibilidade de uso instrumental no auxilio do aconselhamento. Antes, porém, de falarmos
especificamente sobre isso, tragamos, brevemente, alguns pontos desse sujeito que estamos
chamando de conselheiro. Quem ¢ o conselheiro sendo o pastor da igreja? Embora seja facil
identifica-lo, precisamos entender o que recai sobre esse sujeito.

1.1 O conselheiro

Entendemos que todo cristdo estd apto a aconselhar e prestar ajuda. Nao estamos
falando desse aconselhamento, mas daquele que especificamente faz parte das atividades e
atuacoes do pastor enquanto um lider religioso reconhecido e legitimado pela igreja.

Muitos autores ja escreveram sobre a atuagao que se espera do pastor. Nessa perspectiva
Silvério comenta sobre as atuagdes deste lider.

Garantir a salva¢do do individuo no outro mundo, exercer um poder
de comando bem como de entrega ¢ dedicagdo pela vida e salvagdo do
rebanho, poder que cuida da comunidade e do individuo e, conhecer
a mente das pessoas, que implica que o pastor tenha um saber da
consciéncia e a capacidade de dirigi-la (SILVERIO, 2003 p. 84).

Mesmo com uma leitura rapida percebemos que o pastor tem autoridade ao exercer
comando, mas tem um “poder que cuida”, e para exercer tais fungdes precisa de uma qualificagdo,
a “de um saber da consciéncia”. Trata-se de uma atuacdao complexa.

Esse lider ¢ que o que desempenha, entre suas fun¢des de autoridade e cuidado, o
aconselhamento. Nao cabe no escopo desse artigo trazer a discussdo de quanto essa pratica
vem sendo esquecida ou banalizada por novos modelos pastorais. Partimos do pressuposto
que o aconselhamento ¢ uma das tarefas e acdes do pastor, que exige desse sujeito um tempo
de preparo e de dedicacdo ndo s6 na agdo em si (o ato de aconselhar que envolve escuta e
aconselhamento, propriamente dito) como também na dedicacdo de uma vida espiritual sadia
que possibilite o desenvolvimento de uma maior sensibilidade em relagdo aos aconselhados.

Discorrendo sobre este lider muitos autores pontuam critérios que devem ser seguidos
por todo conselheiro. Segundo Collins, este lider deve ter:

Maturidade espiritual: O conselheiro deve ser um cristdo cheio do
Espirito, amadurecido (cf. G1.6.1), que tenha um bom conhecimento das
Escrituras, sabedoria em aplicar os ensinos biblicos a vida e uma vida de
oracao regular (COLLINS, 2005, p. 89).

Este sujeito também precisa ter uma satide mental equilibrada, que Collins (2004)
chama de estabilidade psicoldgica. O conselheiro deve ser psicologicamente estavel e nao
emocionalmente inconstante ou volavel, mas franco e sensivel. Ele ndo deve estar sofrendo de
nenhum transtorno psicologico sério.

O razoavel também ¢ que esse lider seja preparado nos bancos académicos, com um bom
treinamento profissional, em programas de treinamentos com métodos cientificos de pesquisa.
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Nosso conhecimento ainda ¢ bastante incompleto ¢ tem muitas falhas,
mas as pesquisas cuidadosas em psicologia e a andlise criteriosa dos
dados geram um vasto acervo de informagdes que tem se mostrado
util, tanto aos aconselhandos quanto as pessoas que desejam ajuda-
los de forma eficaz. At¢é mesmo os que dispensam a psicologia usam
frequentemente em seus trabalhos termos que pertencem ao jargdo da
area e aplicam técnicas da psicologia em sua pratica de aconselhamento

(COLLINS, 2004, p. 24).

Collins também discorre sobre a existéncia de uma forma correta para aconselhar
“buscando autoconhecimento, uma boa comunica¢do, aprendizado com mudanca de
comportamento, apoio, e integridade espiritual” (COLLINS, 2004, p. 45). Dentro deste aspecto
¢ ressaltado o amor que ¢ um agente terapéutico; para algumas pessoas a experiéncia do amor
¢ suficiente para provocar mudancas. Mas o conselheiro eficiente se esforga para conhecer e
aprender técnicas basicas de aconselhamento, tais como ouvir, dar aten¢do, responder, comentar,
perguntar, confrontar, informar, interpretar, ensinar, filtrar. E preciso aliar todas as técnicas com
a orientacdo do Espirito Santo e a constante vida espiritual.

Tudo isso o que dissemos até agora demonstra a necessidade de que o
conselheiro tenha sabedoria e discernimento. A pratica ensina muito, mas
todo cristdo sabe que, geralmente, para conseguir esse tipo de sensibilidade
precisamos orar a Deus, pedindo que ele nos dé sabedoria, orientagdo e
perspicacia, através de seu Espirito Santo (COLLINS, 2004, p. 52).

Faz-senecessario entender que essas questdes sao fundamentais para o desenvolvimento
de um bom lider, mas isso ndo ¢ tudo. Mesmo colocado de forma sucinta € possivel perceber
que todo conselheiro precisa desenvolver seu chamado e vocacdao em, ao menos, dois pilares:
a busca por conhecimentos técnicos eficazes e o direcionamento do Espirito Santo. S6 assim
conseguirda minimamente atender seu chamado e desenvolver com perfeicdo o seu trabalho,
como o apostolo Paulo: “Sede meus imitadores, como também eu sou de Cristo” (1Co 11.1).

2. Psicoterapia e doenc¢as emocionais

Em certos ambientes profissionais ¢ semiprofissionais a simples meng¢ao da palavra
“aconselhamento” desperta diversas reagdes. De acordo com Hurding (1988), as opinides
variam, desde a aceitagcdo sem hesitacdo até a recusa ou rechago. Segundo o autor isso se deve
a natureza multifacetada do aconselhamento.

Nesse contexto multifacetado, a busca por qualificagdes técnicas se justifica ainda mais.
Nesse sentido, acreditamos que o conselheiro pode e deve se valer de outros conhecimentos
para aprimorar sua atuagdo. aconselhamento em conjunto com a psicoterapia pode ser uma
fonte de cura para individuos que sofrem dores emocionais.

A cura emocional ndo deve apenas atuar no momento presente da crise, mas, de
forma geral, precisa gerar mudancas significativas na qualidade de vida dos sujeitos. O bom
conselheiro deve ser qualificado o suficiente para saber quando indicar tratamentos continuados
e de manutengao e nesse ponto um minimo conhecimento na area da psicoterapia ¢ bem-vindo.
Mas, o que entendemos por psicoterapia?

Psicoterapia ¢ o nome que damos a um tipo especifico de influéncia
pessoal: fazendo uso da comunicagdo, uma pessoa, identificada como
psicoterapeuta, exerce influéncia supostamente terapéutica sobre outra
pessoa, identificada como paciente. Esse processo, claro, nada mais ¢
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que constituinte especial de uma classe muito mais ampla — alias, uma
classe tdo imensa que praticamente todas as interagdes humanas nela se
enquadram. Em inimeras outras situagdes, as pessoas influenciam uma
as outras (SZASZ, apud HURDING, 1988, p. 31).

A psicoterapia tem por objetivo tratar o individuo em diversas areas que envolvem
problemas emocionais, mentais, sociais, existenciais e espirituais. Ela trabalha com varios tipos
de alteragdes cognitivas, emocionais € comportamentais que podem desencadear a cura — ou ao
menos uma atenuacgdo dos sintomas estabelecidos e seus efeitos — para individuos em consulta
ou em acolhimento. Partindo dessa compreensdo da psicoterapia — que por sua vez integra
diferentes abordagens na area de psicologia — € possivel inferir que o aconselhamento pastoral
se valha dessa ferramenta.

O que temos presenciado ¢ que o mundo tem passado por transformagdes rapidas
e radicais, em varios setores da sociedade. Usando a expressao de Bauman, “modernidade
liquida”, e seguindo sua argumentagao, ¢ possivel concluir que boa parte das doengas emocionais
dos individuos se desenvolvem pela falta de lagos sociais solidos e estaveis. As pessoas tém
enfrentado problemas familiares, de satde fisica, financeiros, politicos, emocionais, espirituais
etc. Esses problemas se agravam devido a mudangas de costumes, valores, crises nas crengas,
abandono de Deus, causando um estresse coletivo, uma angustia generalizada.

O individuo, nesse cenario contemporaneo, ndo consegue dar uma resposta adequada
e saudavel para si mesmo, podendo entrar em colapso e adoecendo emocionalmente. Hurding
relata sobre algumas reacdes das pessoas que sofrem com algum transtorno emocional:

Psicoterapia ¢ o nome que damos a um tipo especifico de influéncia
pessoal: fazendo uso da comunica¢do, uma pessoa, identificada como
psicoterapeuta, exerce influéncia supostamente terapéutica sobre outra
pessoa, identificada como paciente. Esse processo, claro, nada mais ¢
que constituinte especial de uma classe muito mais ampla — alids, uma
classe tdo imensa que praticamente todas as interagdes humanas nela se
enquadram. Em inimeras outras situagdes, as pessoas influenciam uma
as outras (SZASZ, apud HURDING, 1988, p. 31).

A pessoa adoecida emocionalmente tem dificuldade de exercer controle sobre si
mesma sobre o ambiente ao seu entorno. Essa situa¢do pode ocorrer em todas as faixas etarias
e tipos sociais. Todo tipo de pessoa pode ser afetado por esse adoecimento emocional: jovens,
adolescentes, casais, mulheres etc. Como consequéncia desse adoecimento os mas emocionais
tendem a aumentar, entre eles, podemos citar: medo, ansiedade, vicios com drogas, depressao,
alcoolismo etc. Todas essas enfermidades da alma sdo, também, decorrentes no meio evangélico,
o que cria a necessidade de busca por mais conhecimento nessa area, pelos pastores conselheiros.

3. A logoterapia

Entre as varias concepgdes e técnicas da psicoterapia apresentamos Logoterapia como
aquela que mais se coaduna com a “intervengao” espiritual do aconselhamento, isso porque,
segundo o seu criador — Viktor Frankl — esta abordagem terapéutica, além de ser é uma teoria
aberta — que permite o didlogo entre outros saberes, tem uma visdo holistica do ser humano, que
considera a espiritualidade parte integrante do ser humano. Partindo dessa premissa € possivel
estabelecer uma relacdo entre logoterapia e teologia.

A logoterapia v€ o ser humano como um ser tridimensional. Assim, para Frankl as
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dimensdes do ser humano sdo: somadtica, psiquica e noética (ou espiritual). Embora exista
essa divisao das dimensdes, a ideia de Frankl ¢ que o ser humano deva ser entendido na
sua integralidade. Isso quer dizer que ndo se pode garantir essa inteireza do ser, sem que 0
psicoterapeuta considere todas essas dimensdes. “Nao apenas na terceira dimensao, (a dimensao
do elemento espiritual) mas na primeira vez na tridimensionalidade do corpo, alma, e espirito,
nessa tripla unidade que o homo humanus se vé em seu lar, e que sua humanitas estd em casa”
(FRANKL, 2021, p. 69).

Nesta tridimensionalidade o individuo mantém as dimensoes diferentes em si mesmo,
mas torna-se uma unidade antropoldgica. “Esta em sua vez, apesar da multiplicidade ontologica
do corpdreo, do psiquico e do espiritual, sé pode ser compreendida no sentido de uma Ontologia
Dimensional” (FRANKL, 2021, p. 60).

Frankl ressalta que o ser humano s6 pode ser completo quando se conscientiza de que
¢ integral e que precisa encontrar um sentido para a sua vida. A busca pelo sentido ¢ o grande
tema de Viktor Frankl. “Se quisermos valorizar e empenhar o potencial humano em sua forma
mais elevada possivel, devemos antes de tudo acreditar que ele existe e que estd presente no
homem” (FRANKL, 2005, p. 30).

No aspecto da dindmica interior do sujeito, Frankl entende que o ser humano ultrapassa
o psicofisico, vai em dire¢do as profundezas do espirito humano — que € o inconsciente espiritual
— e reconhece uma forca suprema — que ¢ o encontro com a pessoa profunda. A partir desse

consciente o individuo, “pratica valores e transcende barreiras, ultrapassa dores e sofrimentos”
(FRANKL, 2021, p. 5).

Esse sentido ultimo, para Frankl, ¢ denominado de suprassentido, onde o ser humano se
encontra na sua pessoa espiritual. E nesse lugar que a liberdade e a responsabilidade sdo ativadas
para darem respostas aos contextos que provocam dor e aflicdo. Para Frankl mesmo diante do
sofrimento — que € inerente ao ser humano — tendo a capacidade de se reerguer, se autorrealizar
e encontrar novas possibilidades e buscar novas tomadas de direcdo. Frankl acredita que a
resiliéncia pode trazer superagao, € o ser pode se reconstruir através do sofrimento.

O homem nunca decide somente sobre algo, ao mesmo tempo
sobre si mesmo. Toda decisdo ¢ autodecisiva. E toda autodecisdo ¢
simultaneamente, autoconfigura¢do. Enquanto forjo o destino, a pessoa
que sou plasma o carater que tenho- assim “se” cria a personalidade que
chego a ser (FRANKL, 2019, p. 298).

3.1 Logoterapia e busca de sentido

O ser humano que ndo encontra um sentido para vida, muitas vezes surpreendido
mediante as facticidades, ndo enxerga um caminho para sair do ponto de desgaste em que esta.
Neste ponto a ajuda profissional ¢ fundamental.

Frankl mostra como a vontade de sentido diante das crises depressivas e existenciais
pode elevar o individuo a uma autotranscedéncia, um fendomeno humano fundamental do ponto
de vista antropoldgico, uma vez que, para o autor, o individuo tem condigdes de encontrar
saidas para si mesmo.

O sentido ndo s6 deve, mas pode ser encontrado, e a consciéncia conduz
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0 homem em sua busca. Em sintese, a consciéncia ¢ um 6rgédo do sentido.
Podemos defini-la, entdo, como a capacidade intuitiva de descobrir
o rastro do sentido- unico e singular- escondido em cada situagdo

(FRANKL, 2015, p. 25).

Em temos atuais, a falta de sentido na vida tem aumentado. Elizabeth Lukas discorre
sobre trés fases da vida que podem fazer com que o individuo se desvie de sua vida normal e
perca o sentido da sua existéncia. A autora argumenta:

Sendo esses: fases particularmente faceis da vida em que dispomos de
quase tudo o que desejamos, mas ndo temos nenhum objetivo para viver.
Fases particularmente dificeis da vida, em que ¢ preciso despedir-se de
pessoas queridas, ou oportunidades de realizacdo de valores. Tempos
de conflito, nos quais o que ¢ percebido como dotado de sentido ¢ o
que ¢ visto como prazeroso se opde irreconciliavelmente, e a pessoa fica
dividida entre o dever e suas inclinagdes (LUKAS 2002, p. 162).

Na visao de Lukas, o ser humano precisa estar sempre preocupado consigo mesmo,
cuidando para nao se desconectar de um sentido ultimo.

Para que essa utopia ndo se torne uma amarga realidade, cada um de nods ¢ instado
a aproveitar os “tempos de questionamento de sentido”, qualquer que seja o sinal que os
caracterize, para extrair de si mesmo as melhores respostas de que € capaz a questao de sentido.
(LUKAS 2002, p. 166)

O que a logoterapia propde ¢ exatamente o encontro de um sentido para a vida. Uma
vez encontrado € possivel ressignificar as situagdes de sofrimento.

3.2. Logoterapia e espiritualidade

Apds uma breve apresentacao da logoterapia chegamos a proposta de que o seu didlogo
com o aconselhamento pastoral ¢ bem pertinente. Isso pode ser justificado a partir de alguns
pontos ja levantados apresentadas nesse texto. O primeiro se refere a sua abertura e didlogo
com outras areas do saber; o segundo ponto esta referido a concepc¢ao da tridimensionalidade
que traz o aspecto noético como um fenomeno valido. Por isso mesmo o pastor pode se valer de
algumas técnicas e direcionamentos da logoterapia em seu aconselhamento.

A logoterapia ressalta a busca pela transcendéncia. Assim dois pilares orientam essa
concepgdo e técnica terapéutica: a busca de sentido e o aspecto noético da existéncia humana.
Nesse ultimo a busca pela divindade ¢ algo fomentado por Frankl. Para o autor ndo ¢ o fato de
nao vermos Deus que o torna inexistente:

Das alturas infinitas do que chamamos de céu (e diz que os caminhos
de Deus estao muito acima dos caminhos do homem, assim como o céu
esta acima da terra), das alturas infinitas, nenhuma lua se reflete; e das

profundezas infinitas, nenhum som ecoa de volta (FRANKL, 2011, p. 191).

Frankl ndo fala de um Deus apenas sentido judaico-cristdo, mas em um Ser Supremo
que pode e deve ser buscado, com o qual ¢ possivel se conectar. O que entendemos ¢ que,
nessa logica de Frankl, a crenga faz parte da propria existéncia humana, revela a dimensao
noética e pode ser ativada para a cura das doengas emocionais. Nada mais propicio para o
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aconselhamento pastoral que pode se valer de técnicas de terapia que se coadunam com a
busca transcendental da divindade, para que a dor e o sofrimento possam ser ressignificados no
encontro com um sentido de vida. Por isso mesmo esse artigo propde a logoterapia com uma
ferramenta de auxilio no aconselhamento.

3.3. Técnicas da logoterapia

Ao afirmarmos que a logoterapia pode auxiliar no aconselhamento, o que realmente
desejamos provocar € que os conselheiros interessados possam se valer do conhecimento dessa
area de forma ampla e responsavel.

O proprio conselheiro pode pelo senso comum juntamente com o aconselhamento
investigar alguns sintomas basicos das doencas atuais: depressao, ansiedade, angustia, agressao,
adi¢do, e até mesmo percebendo alguns sintomas de suicidio. Estes sdo alguns dos aspectos
basicos das patologias do nosso tempo contemporaneo.

Assim nao devemos nos concentrar nos sintomas e sim nas causas das doengas, ou
seja, aquilo que esta por traz desses fenomenos. Portanto depois que o conselheiro identifica os
sintomas, através do seu trabalho espiritual e a logoterapeutica aponta ao paciente o caminho
para o reconhecimento da existéncia de um sentimento de falta de sentido que realmente o
impede de se desvencilhar da doenga. Consciente desta realidade o conselheiro pode se engajar
com as técnicas logoterapeuticas como um recurso para curar.

Mas, a titulo de exemplo de algumas técnicas da logoterapia que podem ser utilizadas
pelo conselheiro, mencionamos duas que podem ser facilmente introduzidas no aconselhamento:
a intengdo paradoxal e a derreflexao.

3.3.1. A intencao paradoxal

Esta técnica pode alcangar resultados muito seguros para o individuo adoecido tornar-
se apto para o convivio. Trata-se de um confronto paradoxal com o proprio ser, reconhecer
suas debilidades e confronta-las. Para tratamentos abreviados de pacientes afetados por
doencgas emocionais, tais como angustias ou comportamentos compulsivos, tem sido observado
resultados favoraveis de acordo com Viktor Frankl, salienta que:

O que se passa afinal se a intencdo paradoxal se aplica? Para
compreendermos o que se passa efetivamente, vamos partir do fendmeno
da chamada angustia de expectativa, entendida como expectativa ansiosa
perante um acontecimento que se poderia repetir. A angustia, por sua
esséncia, provoca precisamente aquilo que se receia. Pois bem, uma
coisa analoga ocorre em relagdo ao sintoma: a angustia de expectativa
desencadeia o sintoma a que se refere. O sintoma cria uma fobia; a fobia
reforga o sistema, desta forma reforgado, consolida o paciente na fobia

(FRANKL, 2019, p. 399).

A intencao paradoxal ¢ uma técnica para tratamentos abreviados e de longa duragao,
sendo recomendada a pacientes que desencadeia a angustia de expectativa, que podem se
repetir, tais quais, depressdo, comportamento obsessiva, sindrome do panico. Dai o paciente
fica a debater-se com ideias absurdas que o atormentam. Todo tempo a pressdo e contrapressao,
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€ a contrapressdo aumenta a pressao, se entregando ao descontrole emocional, Frankl salienta:
“Em contrapartida, da bom resultado fazer com que o paciente, seguindo o rumo da intengao
paradoxal, desista de debater-se, pois nessa altura cedem os sintomas, e caem finalmente numa
espécie de atrofia de inatividade” (2019, p. 400).

Esta ¢ a intencdo paradoxal que tira o olhar do paciente para o sintoma, mas que
cedem a ele, passando a ndo mais confrontd-los e sim ndo valoriza-lo, até que ele por si s6 se

desintegre.

3.3.2. A derreflexao

Frankl pontua que, o que provoca distirbios emocionais, ¢ precisamente o fato de
os individuos os tornarem por objeto de sua atengdo ou intengdo. “E isso que nos referimos
em logoterapia ao falarmos da hiper-inten¢ao e, paralelamente de hiper-reflexdo”. (FRANKL,
2020, p. 35).

Entender a natureza da derreflexdo ¢ estritamente relevante, pois além de potencializar
a compreensao, traz a conotagao do proprio desprendimento.

Mas a derreflexdo foi pensada para ajudar pessoas que lutam diariamente para alcangar
sucesso e prazer, pois utilizam todo seu empenho para alcangar este objetivo, sem dar conta que
se perdem no processo, reforcando ainda mais a doenga. Na técnica da derreflexdo o paciente ¢
estimulado a mudar o alvo para outras situagdes, tal qual encontrar um sentido para a realizacao.
Esta técnica desvenda a vontade de sentido que se equipara a vontade de conquista sucesso e
prazer, tendo-se em mente essa Ultima, o principio do prazer.

O amago da questao ¢, o prazer com efeito quanto mais se persegue, mais se afugenta.
Quanto mais o tomamos por alvo, menos acertamos nele. Nisto vemos uma das causas mais
frequentes das doengas emocionais, pelo fato de buscar o prazer a qualquer preg¢o ndo podendo
atingi-lo, ou acessa-lo, pois o prazer ¢ precisamente o fato de os individuos os tomarem por
objeto da sua atencao.

Consideracoes finais

Com estas breves linhas tivemos a intengao de levantar ou iniciar a discussao sobre a
possibilidade de uso da logoterapia e o aconselhamento pastoral. Defendemos a ideia de que
a logoterapia pode auxiliar ao pastor no aconselhamento, no enfrentamento e cura das dores
humanas, emocionais ¢ existenciais. Com o aumento e intensificacdo das dores humanas e
doengas emocionais, o pastor-conselheiro precisa buscar outras técnicas e referéncias além da
formagdo teoldgica. Dentre as varias possibilidades de outros repertorios para essa atuacao,
propomos a logoterapia como um conhecimento que lhe permitird se valer das técnicas
terapéuticas sem anular os principios da vida cristd no tocante a f¢ em Deus, a busca por
espiritualidade e a experiéncia noética. Assim, o aconselhamento pode se valer de pressupostos
e técnicas da logoterapia na cura das dores humanas. E uma proposta de instrumentaliza¢do do
conselheiro para que ele desenvolva empatia e sensibilidade a uma geracao que vive em meio a
sofrimentos emocionais agudos e coletivos.
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09 - A filosofia de educacao e a formacao do capelao adventista: tensoes
entre as demandas publicas e teoldgicas na contemporaneidade

Caio Vinicius da Silva’

Resumo: Este artigo pretende apresentar a demanda de estudo e andlise da formagdo do
capelao adventista, relacionando as varidveis que podem interferir no desenvolvimento do
aluno, sendo, a filosofia de educagdo adventista, a antropologia biblica, a praxis pastoral na
escola, a capacitacdo pedagdgica e a legislagao educacional. Apesar da existéncia de tedlogos
e educadores adventistas, o pensamento de Ellen White devera ser considerado o principal por
seu carater basilar na concepgao de educacdo da igreja adventista do sétimo dia. Este trabalho,
portanto, pretende relacionar a teologia publica a praxis pastoral no escopo da formagao e
atua¢do do capeldo adventista da educagdo bésica brasileira. Desta forma, a formac¢ao do capelao
escolar precisa contemplar e capacitar para o exercicio da transdisciplinaridade adequada a um
contexto pds-moderno.

Palavras-Chave: Capelania, educacdo adventista, educagdo integral, legislagao.

Introducio

A educagdo adventista esta estabelecida no Brasil hd mais de 120 anos. Segundo a
principal entidade administrativa adventista, a Conferéncia Geral dos Adventistas do Sétimo
Dia?, atualmente a igreja Adventista possui no Brasil 512 unidades escolares, 12 mil professores;
11.991 alunos de ensino superior, 25.951 alunos no ensino médio e 183.195 alunos do ensino
fundamental, totalizando 221.137 alunos (2019, p. 13) e conta 236 capelaes na educagao
basica (DIVISAO SUL-AMERICANA DOS ADVENTISTAS DO SETIMO DIA, 2021). Um
levantamento demonstrou que a maior parte dos alunos da rede de ensino adventista ndo sdo
adventistas (COSTA et al. 2017, p. 41). Este ultimo dado complexifica o exercicio do capelao
que analisaremos a seguir.

Em uma pesquisa realizada em 1994 por Kirst e Schwalm, que tinha como preocupagao
analisar os objetivos dos egressos da EST, a pesquisa de campo revelou que nos estudos de
teologia buscava-se ‘“capacitacdo para melhor corresponder as expectativas do trabalho
comunitario” (1994, p. 265). Embora esse relatorio seja de uma pesquisa realizada em uma
institui¢do luterana, percebemos a mesma necessidade de uma profunda relagdo entre a formagao
académica e a praxis pastoral. Esta preocupa¢do também deveria pautar a estrutura curricular
dos cursos de teologia oferecidos pelas IES adventistas.

Y Autor: Caio Vinicius da Silva. Mestrando do Programa de P6s-Graduagdo em Teologia da Faculdade Teologica
Sul Americana. Bacharel em Teologia (Faculdade Metodista Izabela Hendrix). Atualmente atua como capeldo,
professor de ensino religioso e musica do Centro Educacional Renascenga, Unidade II (Sao Domingos do Araguaia
- PA) que pertence a Igreja Adventista do Sétimo Dia - Movimento de Reforma.

2 A Igreja Adventista surge como fruto de um movimento religioso que se estendeu de 1833 a 1844, denominado
de movimento adventista, entre os quais estava o pregador batista William Miller e outros lideres. Alguns dos
componentes deste movimento se fundamentaram principalmente nos textos de Daniel 8.14 ¢ 9. 25, que apontavam
o dia da purifica¢do do santuario celeste apos 2300 tardes ¢ manhas e em paralelismos entre o livro de Levitico,
concluindo que a volta de Jesus era o cumprimento desta purificagdo e marcaram a volta de Jesus para o dia
22 de outubro de 1844. Afetados pela decepcao do ndo retorno de Jesus naquela data, o movimento se desfez.
Posteriormente, alguns dos integrantes do movimento adventista se obtiveram novo entendimento da profecia de
Daniel 8.14 entre outros pontos biblicos, fundando a Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD) em 1865.
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A atividade do capeldo adventista se dd& em um contexto fluido na cultura e valores.
Entretanto, a diminuicdo perceptivel das identidades historicas da sociedade brasileira, a
contemporaneidade permite movimentos de alternancia, interacdo e pluralidade de concepgdes
e filosofias, contando com grandes grupos que buscam revitalizar a identidade nacional e
religiosa, pelo resgate da historia, da teologia biblica e historica. A teologia adventista pode ser
compreendida como um movimento de énfase dessa teologia biblica e historica, com uma praxis
racionalizante, elemento caracteristico de sua origem a partir de Guilherme Miller. Apesar da
relevancia da reflexdo devemos registrar a escassez de literatura na area de formacgao pastoral
ou para capeldes escolares contendo as preocupacdes metodologicas deste artigo. A formagao
de pastores tem sido alvo de reflexdo de poucos autores dentre eles Euler Westphal, Nelson
Kirst e Mauro Shwalm. Suas preocupagdes inspiram a metodologia deste trabalho ao analisar
seu objeto a partir de sua finalidade e a partir do seu contexto (WESTPHAL, 1999, p.133 e 135).

Este artigo pretende estimular a reflexdo sobre a formagao deste te6logo/pastor, que
cremos primeiramente ter de passar por uma reflexdo metodologica para que possa desaguar na
renovagao curricular. Para isto, € necessario que a reflexao tenha vinculo com ao menos dois
pontos que serdo abordados, sdo eles:

a) uma fundamentagao biblica-antropoldgica capaz de criar uma referéncia solida para
a praxis pastoral e o entendimento dos direitos humanos;

b) uma investiga¢do das demandas contextuais e de suas causas.

1. O oficio do capelio e as expectativas institucionais

Em um documento oficial da Divisdo Sul-Americana dos Adventistas do Sétimo Dia’,
chamado de competéncias ministeriais, o capeldo, também chamado de Pastor de Escola, ¢ dirigido
por indicadores em cinco areas: crescimento, relacionamento, administracao, lideranga e missao.
Os indicadores servem como referéncia para a agao do capeldo e para avaliacao de sua atividade
por parte dos administradores. Esses indicadores demonstram a expectativa que a institui¢ao tem
de sua atividade e a abrangéncia de seu oficio. Portanto, o trabalho do capeldo se estende do
desempenho intelectual aos cuidados com a satide pessoal, da organizacao pessoal a integragao
com a comunidade, também requer bom desempenho pedagdgico e didatico integrado a unidade
escolar e aos projetos eclesiasticos da comunidade adventista (ASSOCIACAO MINISTERIAL
DA DIVISAO SUL-AMERICANA DOS ADVENTISTAS DO SETIMO DIA, 2021).

Além disso, o capeldo adventista tem como fun¢do a promog¢do da espiritualidade
de todos os integrantes da unidade escolar, dos pais e da comunidade (COSTA et al., 2017).
Segundo o pastor Douglas Menslin, diretor de Educacdo de uma das unidades administrativas
regionais dos adventistas no Brasil: “a vida espiritual do aluno ¢ o mais importante no contexto
escolar [...] Todos fazem parte desse processo: professores, diretor, coordenador, mas o capelao
¢ aquele que esta chamado para pensar na espiritualidade da escola.*

r

A capelania ¢ uma atividade fundamental na estrutura educacional das escolas
confessionais, especialmente na igreja Adventista que tem como base uma educagdo integral.
“O capelao identificara as necessidades de criancas e adolescentes e podera ajuda-las em suas

3 Org&o administrativo da Igreja Adventista de alcance continental, neste caso a América do Sul.
* Disponivel em: https://noticias.adventistas.org/pt/noticia/educacao/encontro-fortalece-o-proposito-dos-capelaes-
da-educacao-adventista/. Acessado em 27 de margo de 2022.
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dificuldades e problemas conquistando a confianga de cada uma delas e conduzi-las a Jesus
(COSTA et al. 2017, p. 12 e 48).

Em perspectiva juridica, entretanto, ndo encontramos legislacao que ampare o exercicio
da atividade do capeldo escolar. A legislagao existente, Lei N° 9.982, de 14 de julho de 2000,
reza apenas sobre a capelania em estabelecimentos prisionais ou hospitalares:

Art. 1o Aos religiosos de todas as confissdes assegura-se 0 acesso aos
hospitais da rede publica ou privada, bem como aos estabelecimentos
prisionais civis oumilitares, para dar atendimento religioso aos internados,
desde que em comum acordo com estes, ou com seus familiares no caso
de doentes que ja ndo mais estejam no gozo de suas faculdades mentais
(BRASIL, 2000).

Percebemos assim, que embora seja um oficio reconhecido nas escolas confessionais,
a atividade do capeldo carece de legislagdao que vise regulamentar ou prever a atuagdo deste
profissional que atua em um setor onde os interesses do Estado e da sociedade se encontram.’

2. A antropologia biblica como fundamento educacional

O conceito de educagdo para o adventismo estd vinculado ao pensamento de Ellen
White, lider e profetisa da igreja Adventista do Sétimo Dia. No entendimento dela, a educacao
tem de objetivar a qualificacdo e preparagao para o oficio e utilidade terrenas, mas também para
a eternidade. Esta preparacao deve incluir todos os aspectos do ser (WHITE 2008, p. 13).

Esta perspectiva educacional estd vinculada a uma perspectiva antropologica,
fundamentada especialmente no Antigo Testamento, que além de descrever o homem como
unidade indivisivel (Gn 2.7), também o apresenta como imagem e semelhanga de Deus (Gn
1.26-28). Estes conceitos sdo de vital importancia, pois além de exprimirem a abrangéncia
das similitudes, também abarcam as responsabilidades do ser humano, que contemplam o
corpo como integrante da imagem de Deus e a sociedade como esfera de acdo da imagem de
Deus, estimulando a acao politica em seu sentido de exercicio de governo quando se inclui na
definicao de imagem de Deus, no texto Gn 1.29, que determina o dominio ou governo do ser
humano sobre os animais.

O tema da Imago Dei foi explorado largamente por te6logos como Irineu de Lyon,
Karl Barth, Emil Brunner, John Wesley, Gerhard Von Rad entre outros. Irineu de Lido entende
“imagem” como se referindo a aspectos fisicos ou corporais. Contudo, “semelhan¢a” se relaciona
a uma identidade espiritual. “O homem perfeito ¢ composicao e unido da alma que recebe o
Espirito do Pai e esta unida a carne, plasmada segundo a imagem do Pai [...]” (1995, p. 309 ¢
404). Para Barth, a imagem de Deus no homem ¢ uma criacao de Deus operada pelo Espirito
Santo, possibilitada unicamente pelo sacrificio de Cristo, portanto, nao inerente ao homem,
mas aquele que a graga de Deus transformou (MILLER; GRENZ, 2011). A imagem de Deus ¢ a
liberdade operada por Deus no homem, fazendo-o distinto das demais criaturas pela liberdade.
Esta liberdade produz relacionamento entre Deus e o ser humano e entre seres humanos, e ¢
neste relacionamento de liberdade € que a imagem de Deus se realiza (BARTH, 1970). Para
Brunner, a imagem de Deus corresponde a autodeterminagdo do eu e ¢ algo inerente ao ser
humano. O proposito do ser humano, também inerente a ele, ¢ a liberdade responsavel, que
esta incluida na sua visao de imagem de Deus. Esta imagem tem carater ontoldgico, portanto

3 Ver artigo 205 da Constitui¢do Federal de 1988.
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ndo se perde em fun¢do do pecado. Brunner nega que esta imagem de Deus no homem seja
substancia, mas a concebe como relacionamento. Desta forma, o corpo ndo ¢ contemplado
como Imago Dei (BRUNNER, 2020). Wesley dira que a imagem de Deus € objeto da redencao
do homem e fundamento ético para o estabelecimento das relagdes sociais e das leis. A imagem
de Deus ¢ dividida em trés aspectos: moral, natural (cognicao e razao) e politica (RUNYON,
2002; OUTLER, 1991). Para Von Rad o conceito de imagem de Deus abarca todos os aspectos,
fisicos, cognitivos e sociais, uma vez que a hermenéutica do Génesis 1.26 deve estar relacionada
ao contexto de sua producao textual, o que garantiria a singularidade das expressdes, imagem
(Tselem) e semelhanca (Demuth).

A maravilha da aparéncia corporal do homem nao deve ser excluida da
esfera da imagem de Deus. Essa era a nogao original, e ndo temos razdo
para supor que ela cedeu completamente, na reflexdo teoldgica de P, a
uma tendéncia espiritualizante ¢ intelectualizadora (RAD, 1973, p. 58).

Apesar da diversidade de interpreta¢do, pode-se afirmar que a teologia adventista
compreende que o conceito de imagem de Deus se aproxima do conceito de Wesley, de Von
Rad e de Irineu de Lyon. A filosofia de educacdo adventista dird que a imagem de Deus ¢ algo
inerente ao ser humano, que ela possui diversos aspectos e que isto inclui o corpo, que a educagao
tem como objetivo “restaurar os seres humanos a imagem do seu Criador” (ASSOCIACAO
GERAL DOS ADVENTISTAS DO SETIMO DIA, 2019, p. 390).

Para a educagdo adventista —a partir da concep¢do do Antigo Testamento — o corpo
ndo ¢ apenas instrumento de algo interior, mas ¢ o proprio homem. Muitos autores, como Barth
e Brunner, desconsideraram o corpo como parte integrante da imagem de Deus, ou porque
defenderam a existéncia de uma alma independente ao corpo, porque supervalorizaram a
imaterialidade do ser em detrimento do material, ou ainda, porque relativizaram a capacidade
dos autores do Antigo Testamento em dar uma concepg¢do razoavel de quem ¢ o homem. As
consequéncias deste entendimento na formagao teoldgica sdo a relativizar da importancia e da
demanda de uma atuagdo integral por parte do pastor/capelao sob sua a comunidade.

3. As demandas contemporaneas sobre o exercicio da capelania adventista

A centralidade do corpo como objeto de redencdo ¢ essencial, a fim de recuperar o
sentido da educacio integral na educagdo brasileira, como almejado pelos autores da LDB. E
a partir dessa concepg¢do que se justifica uma abordagem educacional que prioriza a educagao
fisica e alimentar, como ¢ caracteristico no adventismo do sétimo dia. O resgate do corpo como
mencionado na primeira carta de Paulo aos Tessalonicenses, no capitulo 4, reafirma o corpo como
elemento constitutivo da Imagem de Deus. A alimentacao engloba as questoes fisiologicas, mas
também ¢ ponto de contato com a tematica da ecologia sustentavel. Também renova o sentido
da virtude da temperanca mencionado em Gélatas 5.22. A antropologia afirmada e transmitida
na educacdo adventista confere valor transcendente ao ser humano ndo somente a aspectos
do ser, possibilita uma aplicagao real dos direitos humanos como intencionado na Carta das
Nagdes Unidas, entre outros documentos semelhantes. Desta forma, possibilita uma articulagao
mais profunda e biblica entre a teologia e a religido na esfera publica.

Esta demanda acima por parte da filosofia da educacdo adventista precisa dialogar
com demandas contextuais, como: o pluralismo religioso, diversidade ideologica e politica, os
transtornos mentais, que trazem como uma das consequéncias a distor¢ao de idade-série, além
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dos problemas que afligem a juventude hiper exposta a tecnologia e seus meios de comunicacao.
Esta educacao deve ser realizada também por um pastor que recebe obrigatoriamente uma
formacdo de bacharel em teologia em uma das instituicdes de ensino superior da mesma
confissao.

Se a formagao pastoral ndo contemplar o preparo para a atuacdo na educacdo bdsica,
essa podera incorrer em, ao menos, dois problemas. O primeiro, em uma quebra da filosofia de
educacdo adventista, que busca a integralidade da formacao do aluno pela transdisciplinaridade
do ensino biblico e¢/ou a ilegalidade em relacao ao art. 61 ¢ 62 dalein® 13.415 de 2017 da LDB.

Art. 62. A formagdo de docentes para atuar na educagdo basica far-
se-a em nivel superior, em curso de licenciatura plena, admitida, como
formacao minima para o exercicio do magistério na educagao infantil e
nos cinco primeiros anos do ensino fundamental, a oferecida em nivel

médio, na modalidade normal. (BRASIL, 2017).

O segundo problema ¢ a necessidade de integrar as atividades do capeldo, os objetivos
legais impostos pela LDB nos artigos 22 e 27, que s@o: os valores de interesses sociais, 0
preparo para o exercicio da cidadania, o respeito a democracia, a orientacdo para o trabalho e o
desenvolvimento do educando.

Uma adverténcia deve impulsionar esta reflexdo teoldgica e pedagogica, a saber, na
formacgao dos futuros capelaes, as escolas de ensino basiconao devem ser observadas ou tipificadas
como igrejas, pois além de se tratar de uma estrutura institucional com legislacao diferente,
apenas um objetivo de uma escola coincide com o da igreja, que ¢ a salvagdo, a qualificagdo
profissional e intelectual, ndo esta entre as prioridades de unidade eclesiastica (templo). Esta
admissao levaria a mudanga da metodologia na formagao de pastores ou capelaes adventistas,
que segundo a pesquisa de campo realizada em entrevistas com os capeldes adventistas, nao
possuem fundamentacao pedagdgica especifica para a capelania escolar durante sua formacao
em teologia (RODRIGUES, 2021).

Consideracoes finais

Levantamos, portanto, algumas varidveis que podem alterar o resultado esperado na
formacao dos alunos e que deverao ser seriamente consideradas pela capelania adventista e por
suas instituicdes de ensino superior. Cremos que estas variaveis podem servir como referéncia
metodologica para outras confissdes que também mantenham escolas, sdo elas:

A formacdo do capeldo, a antropologia do Antigo Testamento na formacdo das
concepgoes educacionais, sua relacdo com as questoes sociais contemporaneas, a capacitagao
pedagogica e a fundamentacdo psicologica para o ambiente escolar; a atuagdo ou oficio do
capeldo; as demandas pedagdgicas do ambiente escolar e a legislacdo sobre os professores.

Refletir sobre a formagao do capeldo significa articular a teologia com a praxis pastoral
e com a teologia publica, tendo a possibilidade de mensurar os efeitos de sua formagao e
trabalho. Também visa estimular a produgdo de contetidos em uma éarea quase deserta, como a
formacdo de pastores que apesar de estarem vinculadas & uma confissdo, interagem no espago
publico, especialmente quando seu oficio € exercido nas escolas.
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10 - Evangelizacio Integral em René Padilla
Ddamocles Vinicius Tavares’

Resumo: O presente texto se constitui em uma abordagem da concep¢do do missidlogo
equatoriano, Carlos René Padilla, sobre a evangelizagdo dentro do escopo da Missao Integral.
O trilho argumentativo sera: 1. Apresentagdo de uma rapida biografia de Padilla e seu itinerario
teologico, considerando o seu legado a missdo da Igreja; 2. O conceito de integralidade da
evangeliza¢do a partir da Grande Comissdo de Mt 28, assim como, a percepcdo que Padilla
desenvolvera sobre o mundo ¢ a leitura da realidade pela mediagdo das ciéncias sociais; e,
por fim, 3. Evangelizacdo e responsabilidade social, fazendo um paralelo a dois ODS como
apreciacgdo da potencialidade convergente entre a reflexdo de Padilla e a agenda da ONU.

Palavras chaves: René Padilla. Evangelizacdo. Responsabilidade Social. Missdo Integral.
ODS.

Introducio

Carlos René Padilla nasceu em Quito, Equador, em 1932. Era filho de pai alfaiate
e mae dedicada a familia na cria¢do de oito filhos. Fora criado na Colombia ¢ na fase mais
produtiva de sua vida, desenvolveu-se na Argentina. Padilla afirmou que seus pais se dedicaram
ao servico missiondrio e que eram ‘“obreiros (protestantes) de pouca instrucdo, de escassos
recursos econdmicos... uma familia tipicamente latino-americana” (PADILLA, 1973, p. 95).

Em sua infancia, teve a leitura como um habito herdado do seu pai, que possuia uma
modesta biblioteca teologica e de classicos infantis. Em desenvolvimento da vida escolar no
Equador, em Mejia, fora confrontado, em sua f¢, pela ideologia marxista que alguns professores
ensinavam. Surge ali, o “evangelista” e “pregador” aos 18 anos, que evangelizava em presidios,
escolas, programa de radio (a voz dos Andes) e pracas. Padilla aos poucos ia confirmando sua
vocagao cristd e compromisso com a realidade latino-americana.

Pode-se afirmar que o primeiro tedlogo a influenciar o pensamento de Padilla foi
John Mackay, com a obra em espanhol intitulada: Mds yo os digo (1927). Sua cosmovisao
e pedagogia do evangelho fora profundamente impactada pelos pressupostos hermenéuticos
do célebre tedlogo escocés. Segundo Mackay (1964, p. 12-27), trés tragos fundamentais do
que se poderia chamar de personalidade docente de Jesus merecem ser considerados: “sua
autoridade moral ¢ a primeira coisa que chama a atencgao. [...] A simpatia imaginativa ¢ outra
qualidade da personalidade docente de Jesus. [...] o seu método pedagdgico, isto ¢, a forma
como comunicava as suas ideias.” Percebe-se que, ao longo de sua caminhada, Padilla procurou
refletir tais principios, apreciados em todo seu itinerario teoldgico.

Obteve o grau de mestre em 1959 no Wheaton College, Illinois (EUA), tendo como area
de concentracdo — Filosofia e Teologia. Segundo Lopez (2021), ja em 1959 comecou a servir
na América Latina com a Irmandade Internacional de Estudantes Evangélicos (Movimento de
Estudantes Universitarios), “o que lhe permitiu ter encontros com estudantes universitarios

U Autor: Ddmocles Vinicius Tavares. Mestrando do Programa de Pos-Graduagdo em Teologia da Faculdade
Teoldgica Sul Americana. E-mail: prvinicius@gmail.com
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da Venezuela, Colombia, Peru e Equador, que na época eram bombardeados pelo marxismo e
ideias revolucionarias”.

Padilla (1984a, p. 115) afirma:

Nao posso exagerar a importancia que o ministério pastoral no mundo
estudantil teve para o meu proprio desenvolvimento teoldgico. Logo
percebi as limitagdes do treinamento que recebi em Wheaton: descobri,
para minha consternagdo, que estava preparado para responder a
perguntas que ninguém fazia, mas ndo tinha respostas para as perguntas
urgentes que os alunos me faziam.

Lopez ainda indica que foi nesse periodo que surgiu a teologia da libertagao (TdL) e
qual foi a contrarresposta ao que Padilla (1984a, 115) chamou de missdo integral: “a obrigacao
do cristianismo tanto de pregar o evangelho quanto de participar do ativismo social.” Neste
periodo de sua vida, René Padilla casou-se com Catharine Feser, com quem teve cinco filhos.
Chatarine faleceu em 2009. Sua segunda esposa se chama Beatriz Vasquez.

Em 1963, ingressou na Universidade de Manchester para o programa de doutorado em
Novo Testamento, sob a orientagdo do preeminente exegeta Frederick Fyvie Bruce (F. F. Bruce).
Seu foco e pesquisa produziu a seguinte tematica: Igreja e mundo — um estudo da relagdo entre
Igreja e Mundo nos ensinos do apdstolo Paulo. A mentoria de F.F. Bruce emprestou a Padilla
um capital simbolico favoravel para convites e parcerias futuras com outros eminentes tedlogos
anglo-saxodes, destacando-se aqui John Stott, que fora um amigo e “companheiro de jugo”,
como ele gostava de afirmar.

Antes de John Stott, Padilla tinha outros companheiros de caminhada e labor teoldgico.
Orlando Costas e Samuel Escobar foram amigos inseparaveis que formaram (em 1970) a proativa
Fraternidade Teoldgica Latino-americana (FTL). Nos primeiros encontros e reunides/consultas,
todos compartilhavam das mesmas crises e inconformismos com a realidade do continente e do
papel da igreja. Padilla destacou com bastante veeméncia o Reino de Deus e a América Latina,
indicando qual seria o seu trilho hermenéutico por muito tempo.

Em Lausanne (Suiga), fora realizado em 1974, o histérico Congresso Internacional
de Evangelizagdo Mundial,? tendo como relator John Stott. Entre tantas palestras agendadas,
Padilla apresentou o tema: evangelizacdo ¢ o mundo. Os congressistas ndo esperavam uma
abordagem que combatia a dicotomizagao entre evangelizacdo e responsabilidade social, sendo
ovacionado em todo o congresso.

Lausanne langou Padilla ao mundo protestante do séc. 20, e ele aproveitou as
oportunidades que teve ao longo de sua carreira. Muitos congressos, consultas, publicacdes,
entrevistas, aulas em seminarios e universidades, programas de evangelizacgao local e crescimento
de igreja. Foi chamado pelos criticos e parceiros de o ‘pai da missdo integral’, porém preferia
ser considerado um interlocutor apenas. Alexandre Fonseca (2021) destaca:

Padilla por 12 anos foi presidente da Tearfund, organizacdo de ajuda
humanitaria com atuacdo global, tendo também sido um dos fundadores
e presidente da Rede Miquéias, uma importante iniciativa evangélica que
assumiu em sua compreensao missiondria a importancia da advocacy e
da mudanga das estruturas sociais que alimentam situagdes de injustica
e de pecado. Na Argentina, criou a Fundacion Kairds, que desenvolveu
varias frentes tanto na formacao teoldgica como também na publicacao

de materiais € no desenvolvimento comunitario.

2 Para saber mais: <<https://lausanne.org/pt-br/about-lausanne>, acesso em: 11/04/2022.
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Carlos René¢ Padilla, faleceu aos 88 anos. Um verdadeiro e comprometido missidlogo.
Admirado pelos seus maiores criticos € amado pelos “companheiros de jugo” que ele tanto
incentivara no compromisso da missdo integral da igreja. Na reportagem de Morgan Lee, da
Christianity Today, 5 de maio de 2021, Vinay Samuel homenageou seu amigo, que pode servir
muito bem como um eco de tantas vozes:

O legado de René para o cristianismo latino-americano foi construir
sua compreensao de evangelizagdo e missdo com base em uma teologia
biblica. Seus escritos € seu compromisso com a missao contribuiram
significativamente para o desenvolvimento de uma compreensdo da
missdo como mudanga social entre os evangélicos na América do Norte.
O compromisso de René com o desenvolvimento da lideranca evangélica
no mundo ndo-ocidental foi um grande incentivo para mim quando

estabeleci o Oxford Centre for Missionary Studies (LEE, 2021)

1. A integralidade da missio evangelizadora

Para Padilha, a narrativa de Mateus 28.16-20, conhecida como a grande comissao,
seria uma maneira pontual para se entender a missdo da igreja, a luz de uma propedéutica
matriz referencial. Ele ndo desconsiderava a historia da igreja e a evolucao das assimilagdes que
inimeros contextos, do ocidente promoveram. Observemos quatro perspectivas destacadas na
teologia de Padilla (1984b, p. 48,49):

O espirito evangelistico missionario, das igrejas do séc. XVIII, foi
inspirado na narrativa de Mt 28. Ja no final do século XVIII, William
Carey, em seu tratado sobre “A obrigagdo dos cristdos de usar meios
para a conversdo dos pagdos” (1792), havia apelado a essa passagem
para fomentar um espirito missionario nas igrejas. Nesse contexto, o
“mandato evangelistico” de Cristo passou a ocupar um lugar central
nas muitas sociedades missionarias que surgiram na Inglaterra e nos
Estados Unidos como resultado (em grande parte) do trabalho de Carey
e seus colaboradores. Aparentemente, a propagagdo do evangelho nos
primeiros séculos ndo foi feita em obediéncia a uma nova “lei”, com uma
atitude legalista. Era, antes, uma expressdo da nova vida comunicada
pelo Espirito e naturalmente comunicada por seu impulso. Por outro
lado, a analise de Mateus 28:16-20 mostra que a Grande Comissdo — o
“testemunho” que Cristo deixou a sua Igreja — ndo pode ser reduzida a
um “mandato evangelistico” que quer enfatizar a pregacdo do evangelho
em todo o mundo e nada mais. A Grande Comissdo ndo ¢ um “mandato
evangelistico” baseado no qual a preocupacao central da Igreja deve ser
a conversdo de individuos e o estabelecimento de igrejas. E, antes, um
apelo que o Senhor ressuscitado faz a Igreja para que se dedique a formar
homens e mulheres que reconhegam o seu senhorio universal, se unam ao
povo de Deus e empreendam um seguimento d’Ele que abranja todos os
aspectos da vida humana.

Alguns criticos de Padilla, acreditam que ele era contra o modelo classico de
evangelismo corpo a corpo, ou seja, abordar, falar ou pregar o evangelho as pessoas de forma
direta. Tais criticos, ndo admitem esse exercicio kerigmatico, mas apenas o didlogo em respeito
a outra religido que tem a sua propria ‘verdade’. Caso haja o kerigma, haveria potencialmente o
proselitismo e o desrespeito contextual-confessional, porém Padilla (1985, p. 76) entendia que:

A comunicacao oral do evangelho ¢ uma tarefa que os cristdos nao podem
evitar. Nas palavras do apodstolo Paulo, “a fé vem pelo ouvir, e o que se
ouve ¢ a mensagem de Cristo”. A narragdo da velha historia de Jesus e a
explicagdo de seu significado para a vida requerem palavras. E pela agdo
do Espirito Santo, as palavras humanas servem para transmitir a Palavra

de Deus, criadora da fé.

Volume Unico Anais do | Simpésio do Mestrado Profissional em Teologia da FTSA 2021 99



1.1. A Evangelizac¢io integral e o mundo

Padilla procurou entender as dindmicas da evangelizagdo a partir da formulacdo de
uma epistemologia ndo hermética, mas em pleno desenvolvimento, denominada de missao
integral. A igreja deveria perceber melhor a amplitude de sua vocacionalidade ndo esquiva dos
problemas do mundo e das agendas e clamores da sociedade necessitada. Tamanha amplitude ¢
multifacetada porque depende da missio Dei, e:

A missdo de Deus que abrange a totalidade da criagdo e da vida humana,
que tem sua fonte nele e depende dele para sua plena realizagdo. Deus,
que se encarnou em seu Filho Jesus Cristo e continua a agir na historia por
meio de seu Espirito, ¢ o missionario por exceléncia: somos apenas seus
colaboradores chamados a participar do que ele fez e faz para cumprir
seu proposito. (PADILLA; YAMAMORI, 2006, p. 33,34).

A partir da perspectiva da missio Dei, Padilla assevera que a missao:

S6 faz justica ao ensino biblico e a situagdo concreta quando ¢ abrangente.
Em outras palavras, quando se trata de uma passagem de fronteira (ndo
so geografica, mas cultural, racial, economica, social, politica etc.) com
o proposito de transformar a vida humana em todas as suas dimensdes,
segundo o proposito de Deus, ¢ capacitar homens e mulheres a desfrutar
a vida plena que Deus tornou possivel através de Jesus Cristo no poder

do Espirito (PADILLA; YAMAMORI, 2006, p. 33,34).

E fundamental entender a perspectiva de mundo em Padilla, visto que ha uma
objetivacdo e formulagdo do envolvimento ou ndo com a realidade refletida do mundo em si.
Ha uma preocupagdo com a relevancia histoérica do evangelho e seu significado no mundo de
hoje. Nao se pode ignorar as mudangas sociais e culturais, as dimensdes reativas ao evangelho
e a acomodagdo e legitimidade da igreja e religido. A missdo crista sofre distor¢ao quando
dimensdes mais amplas do evangelho deixam de ser refletidas em sua concretude. Uma énfase
inadequada no relacionamento com Deus, envolvido na apresentacdo do evangelho, leva ao
isolamento e distor¢des da agdo comunicativa do mesmo. Padilla (1975, p. 95) acreditava que
se devia considerar que “nado se pode falar de salvacao sem referéncia da relagdo — homem e
o mundo do qual faz parte”.

A necessidade de se compreender a dimensao cosmica do evangelho esta associado
no fato de que a obra de Deus em Cristo relaciona-se diretamente com o mundo em sua
totalidade, ndo apenas com os individuos. Padilla (1975, p. 105) convoca a reflexdo e urgéncia
da recuperacao de uma evangelizagdo “que faga justi¢a ao binomio mundo/igreja na perspectiva
do evangelho: uma evangeliza¢do orientada para quebrar a escraviddo do homem no mundo e
que ndo seja expressdo da escravidao da igreja para o mundo”.

Outra perspectiva, abordada pelo missidlogo equatoriano, ¢ sobre a evangelizagdo e
o compromisso com o mundo. Para que haja compromisso ¢ necessario haver arrependimento,
o forjamento de uma ética social capaz de reorientar o individuo a um compromisso com a
coletividade. Ele afirmava que “o chamado ao arrependimento aponta para a dimensao social
do evangelho. Atinge o homem escravizado pelo pecado em sua situacao social especifica, nao
0 “pecador” em abstrato, como elabora Padilla, (1975, p. 118). E uma mudanca de mentalidade
que se materializa na historia.”

Tal concepcao de compromisso com o mundo fora desenvolvida por Padilla em toda
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a sua missiologia, destacando-se sempre, a preocupacao com as “visceras” abertas da América
Latina nas agendas que apontavam para: pobreza, ecologia, racismo, violéncia, sustentabilidade,
mudanga social, politica, educagdo, urbanizagdo, saide, moradia, drogas, entre outros. Essa
preocupagao do itinerario reflexivo-social, atraiu criticas comparando a missiologia de Padilla
a uma espécie de Teologia da Libertacao evangélica. Se a preocupacdo € compromisso com
o mundo, ndo aspirasse ao dogmatismo hegemodnico dos conservadores, a indiferenga e
apologética agressiva se manifestaria como pretensa ‘salvaguarda’ da igreja latino-americana.

1.2. Evangelizacao e a leitura da realidade

Para Padilla, a vida comunitaria e o trabalho na igreja local, eram pecas estruturais
em sua praxis pastoral visando o servi¢o do reino de Cristo. Ele procurava viver a partir de sua
insercao e leitura na realidade local e de uma pastorado contextualizado as necessidades sociais.
Ao mesmo tempo em que afirmava a importancia do trabalho intelectual e da reflexao teoldgica
académica multidisciplinar, defendia que tais interagdes ocorreriam como meios necessarios
para o servigo missional especializado.

A leitura da realidade do mundo da vida, na concepcao de Padilla, ¢ fundamental
para a evangelizacao e ao exercicio praxiologico dos principios da missio Ecclesiae. O uso das
ciéncias sociais como instrumental tedrico, em sinergia com a teologia, era algo visto com bons
olhos por ele, porém com algumas ressalvas e pontuagdes metodoldgicas nas escolhas tedricas
por parte do “cientista cristdo” (PADILLA, 1982, p. 16-21).

Em ultima andlise, a teologia existe para ajudar a igreja a viver e anunciar, de forma
clara, o evangelho do reino. Esse exercicio, somente cumprird o seu propdsito quando a igreja
levar a sério a situagdao concreta em que os cristdos sdo chamados a viverem e anunciarem a
causa de Jesus.

O tema central da teologia evangélica é o evangelho, mas nao o evangelho
como mera férmula doutrindria que busca o assentimento intelectual dos
individuos, mas o evangelho como a Palavra que se fez homem e quer

continuar na historia através da comunidade de & (PADILLA, 1988, p. 250).

Nao ha duvidas, em Padilla, sobre o papel das ciéncias sociais na formacao
interdisciplinar de um referencial tedrico para a missao integral. Pois, elas prestam um grande
servigo a Igreja quando, no cumprimento zeloso do seu proprio papel critico, descrevem a
realidade social em que a Igreja vive e atua na complexa realidade contextual latino-americana.
No entanto, surge alguns dilemas de percurso metodologico que estardao na escolha das melhores
teorias, que estabeleca uma produtiva correlacdo teologia e ciéncia, por parte do “cientista
cristao”, segundo Padilla.

Todo cientista cristao tem diante de si duas op¢des: divorciar sua ciéncia
de seu compromisso cristdo e resignar-se a ser um cristdo com uma
ciéncia de premissas pagas, ou deixar que seu compromisso cristao lhe
forneca critérios para avaliar e formular teorias a fim de alcancar a maior
integragdo possivel entre sua ciéncia ¢ sua fé. Toda ciéncia pressupde uma
visdo de mundo. A questdo, portanto, ndo é escolher entre uma ciéncia
com premissas e outra sem premissas. E, antes, interpretar a realidade
da perspectiva da fé, ou interpreta-la de alguma outra perspectiva que
¢ inconsistente com o compromisso cristao (PADILLA, 1988, p. 251).
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2. Evangelizacio e responsabilidade social

Entre tantos desafios que a Igreja enfrenta em nossos dias, cabe a busca de agendas
que se possa contribuir em profusa parceria e acdo missionaria como priorizagdo da missao
integral da igreja. Uma dessas agendas a ser destacada ¢ a ODS (Objetivos de Desenvolvimento
Sustentavel),’ que sdo uma campanha da Organizacdo das Nag¢des Unidas (ONU). 17 grandes
objetivos que representam planos que todos os Estados-membros associados devem seguir
para atingir algumas metas estabelecidas. Dentre eles destacam-se: ODS1 — erradicagdo da
pobreza; ODS2 — erradicacao da fome.

A ODSI1 teria a seguinte diretriz: até¢ 2030, erradicar a pobreza extrema para todas as
pessoas em todos os lugares, atualmente medida como pessoas vivendo com menos de US$ 1,90
por dia. Reduzir pelo menos a metade a propor¢do de homens, mulheres e criancas, de todas as
idades, que vivem na pobreza, em todas as suas dimensdes, de acordo com as defini¢des nacionais.

Ja a ODS2 seria: acabar com a fome e garantir o acesso de todas as pessoas, em
particular os pobres e pessoas em situagdes vulneraveis, incluindo criangas, a alimentos seguros,
nutritivos e suficientes durante todo o ano

Os ODS fazem parte de uma agenda global, e em especial os dois primeiros, combatem
a aporofobia — um termo muito intrigante e devidamente bem cunhado para o cenario da
pobreza. A aversao ao pobre tem sido um ato institucional e sist€émico da humanidade e suas
evolugdes socioecondmicas, nao se pode abordar o ODS1 e ODS2 sem percebermos que a
propria indignacao com o aumento cronico da fome e pobreza precisa ser estancado com agoes
radicais e libertarias. Se posicionar com o objetivo de acabar com este terrivel bindmio, mesmo
com um aparente utopismo, ¢ meta e sentido valorativo a missao integral da igreja.

Os objetivos visam resultados crescentes e estimulantes aos horizontes publicos e
privados, ou seja, governos e iniciativa privada trabalhando sinergicamente em prol de um bem
comum e com erradicacao da pobreza e fome enfrentada com meta de todos. Nao seria apenas
uma acao global que venha amenizar e satisfazer aos protestos de tantas organizagdes e setores
empenhados no combate a pobreza. A ONU sabe muito bem que a problematica tras forte
prejuizo a inimeras nagdes que ndo conseguem expurgar o pauperismo evidenciado na dor da
fome de homens e mulheres. Mesmo com a segregacdo espacial e sistémica, chega uma hora
que a multidao de foméricos incomoda o poder instituido, visto que algumas politicas publicas,
para serem desenvolvidas, precisam de uma populacdo ao menos com o basico para se viver,
inclusive a seguranca alimentar.

A desfuncionalidade que o capitalismo gerou em tempos atuais ¢ escancarado pelos
indices de famintos espalhados pelo mundo, um fendomeno que ndo ¢ catalogado em meras
estatisticas ou teorias econdmicas de déficits sociais ocasionais, mas pelo tragico cenario que
¢ crescente e agride a dignidade humana. Um cenario de guerra urbana e rural, a guerra e
derrocada de sociedades ‘evoluidas’ que ndo conseguem alimentar seres humanos.

A ONU sabe que a agricultura sustentavel promove desenvolvimento social
consequentemente e que nao apenas o setor privado ¢ o ditador das clausulas e convergéncias
lucrativas deste mercado. O Estado precisa regular a distribui¢cdo e acesso a comida aos mais
carentes e pobres. Diante de tanta aporofobia, a igreja precisa se posicionar € ser participante

* Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel. Disponivel em: <<https://odsbrasil.gov.br>, acesso 16/04/2022.
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desta agenda ndo como uma mera espectadora, mas assumindo seu papel profético e ético junto
aos mais carentes.

Para missdo integral, os ODS caem como luva em uma agenda de convergéncias e
as prioridades estabelecidas sao contempladas no bojo da missiologia de Padilla. O bindmio
evangelizagao e acao social € promotor de construgdes dialogais, pelo menos a acao social, para
parcerias e publicidade do reino em espagos possiveis para a cooperacao.

Em primeiro lugar, tanto a evangelizacdo como a responsabilidade social podem ser,
na reflexdo de Padilha, entendidas unicamente a luz do fato de, em Jesus, o reino de Deus ter
invadido a histéria, gerado uma esperanga futura, um ‘ja’ ¢ um ‘anda nao’. O Reino de Deus
promove libertagdao na historia, € ndo somente isso, mas concretamente a liberdade aos cativos
e oprimidos, foméricos e pobres.

Em segundo lugar, ¢ indissociavel evangelizacdo de responsabilidade social. Boas
novas e boas obras caminham de forma inseparaveis, pois sdo sinais do reino presente neste
mundo que temos compromisso.

Se a evangelizacao e a agdo social sdo consideradas essenciais na missao
da igreja, ndo necessitamos de um manual que nos diga qual vem primeiro
e qual vem depois. Por outro lado, se ndo sdo consideradas essenciais, o
esfor¢o para entender a relag@o entre elas ¢ um exercicio académico inutil.

Em terceiro lugar, segundo a vontade de Deus, a igreja ¢ chamada a manifestar o
reino de Jesus a todo instante e em oportunidades criativas. A missdo da igreja estd pautada
na manifestacdo historica neste mundo em todas as agruras e problematizagdes. Como Padilla
era bem focado no contexto latino-americano, sua preocupacdo com os dramas sociais do
povo, estabelecia as releituras necessarias da realidade para a implantacao dos preceitos da
evangelizacdo integral.

Por fim, Padilla estava pautado no evento morte-ressurrei¢ao de Jesus como fundamento
da exaltacdo do senhorio universal de Cristo. A percep¢ao da amplitude do senhorio nos direciona
ao compromisso com a agenda de restauracdo e agdo solidaria do Rei neste mundo. A igreja
serve a tudo aquilo que pertence a Jesus, assim como, se associa as agendas que estabelecem o
bem comum, a todos, no mundo da vida.

O esfor¢o que Padilla empenhou em sua jornada e influéncia na América Latina, € uma
causa missional que a igreja facilmente pode assumir em suas trincheiras, ndo somente ouvindo
os gritos da terra da fome, mas ajudando a combater este mal terrivel com uma genuina teologia
da sustentabilidade e integralidade do evangelho. O evangelho todo, ao homem todo, em todo
lugar, ndo ¢ um mote de utopias e incongruéncias que devemos ignorar, Padilla ndo estd mais
entre nds, entretanto, seu legado nos serve para refletir diante dos desafios de velhas e novas
agendas que a igreja precisa encarar.

Segundo a reportagem de Morgan Lee, do Christianity Today, 5 de maio de 2021, o
presidente da InterVarsity Christian Fellowship e membro do comité do Movimento Lausanne,
Ton Lin afirmou que:

O legado de René realmente se estende de tedlogos e instituigdes
individuais a igreja global. Qualquer evangélico que vé a evangelizagdo
e 0 engajamento social como voca¢des complementares tem uma grande
divida com René. No Congresso de Lausanne de 1974, ele ajudou a
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igreja ocidental a recapturar uma visdo biblica para a missao integral, que
moldou as missdes globais e o envolvimento da comunidade da igreja
desde entdo. A santidade e o amor de Deus naturalmente levam a um
forte evangelismo e justica biblica, porque Deus quer que sua justiga seja

refletida em individuos e sociedades (LEE, 2021).

Considerado por muitos, um dos maiores te6logos do século 20 na América Latina,
Padilla foi fundamental no seu desenvolvimento intelectual e teolégico, dando um contorno
muito proprio para a questdo da Missio Dei entre as igrejas protestantes, contudo, ndo esteve
restrito a elas. A capilaridade de seu pensamento alcangcou o mundo cristdo catolico, onde ¢
respeitado pelos tedlogos da libertacdo, ramo teoldgico entres os catdlicos que discute temas
similares aos que Padilla elaborou.

Consideracoes finais

O pensamento teologico de Carlos René Padilla para a América Latina e o mundo ¢
um desafio possivel para a igreja cristd na contemporaneidade. O esfor¢co do presente texto ¢
tracar a abordagem missiologica de Padilla a partir do espectro da Missdo Integral. Para tanto
apresentamos uma breve biografia do autor em questdo, desde sua formagdo, seu itinerario
teologico, que tem como prioridade a missao da igreja, que inclui a agdo social como meio de
revelar o Reino de Deus.

Trabalhou-se ainda o conceito de integralidade na evangelizagao a partir da Grande
Comissédo de Mateus 28, expondo a percepgdo de Padilla sobre o mundo, sua leitura da
realidade através da mediagao das Ciéncias Sociais, a qual reconhecia suas contribuigdes, mas,
demonstrava seus limites. Padilla entendia que os métodos cientificos modernos exerciam um
auxilio na compreensao da realidade, mas este instrumental teorico, ndo tinha capacidade de
compreender o ser humano na realidade espiritual, portanto, seu limite estava posto.

Apresentou-se que a evangelizacdo e responsabilidade social, demonstrando um
paralelismo aos dois ODS como uma potencialidade possivel, algo que convergiria entre a
reflexdo de Padilla e a agenda da ONU. Contudo, fica-nos evidente que, para Padilla, a missao
da igreja no mundo, nao poderia estar submetida a questdes apenas estatais ou de organizagdes
mundiais, mas, deveria transpor essas esferas, a fim de alcangar seu objetivo de revelar o Reino
de Deus, através da anuncia¢do do Cristo ressurreto, presente entre os seres humanos e que ama
o pobre e necessitado.

As questdes apresentadas neste texto sdo apenas introdutorias, contudo, podem nos
fazer imergir na realidade da revelagao de Deus, em Cristo, através de um comprometimento
da acdo da igreja no mundo. As reflexdes e legado de Padilla contribuird para que possamos
desenvolver teologias que respondam as demandas do nosso tempo, proporcionando respostas
satisfatorias e revelando o Reino de Deus no mundo.
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11 - Praxis evangélica diante das demandas sociais no espaco publico, na
cidade de Londrina, PR

Elisabete F. P. Santos !

Resumo: O presente artigo trata-se de uma andlise referente ao comportamento das igrejas
evangélicas em relagdo a populacdo em situagdo de rua em Londrina-Pr. Emprega-se a
expressao “populagdo em situacao de rua” para identificar individuos que, desprovidos de
moradia, vivem nos espagos urbanos em condi¢cdo de pobreza, falta de emprego, fragilidade,
rompimento de vinculos afetivos familiares, dentre outros aspectos. Em pesquisas analisadas,
observou-se o mapeamento de alguns pontos estratégicos de maior aglomeracao destes grupos
na cidade: o Terminal Rodoviario de Londrina, Praga Tomi Nakagawa (area central), Praca da
Avenida Tiradentes, entre outros. Como metodologia, além da analise bibliografica, a pesquisa
utilizou-se de entrevistas semiestruturadas com lideres evangélicos envolvidos no trabalho com
a referida populagdo, com profissionais do setor publico vinculados a Secretaria Municipal de
Assisténcia Social e também observagdes participantes. Os resultados obtidos apontam que
o numero referente a esta populagdo em Londrina aumentou 314% desde a tltima pesquisa
divulgada em 2008, que indicou 296 pessoas naquela condi¢do; recentemente, o relatério da
“Pesquisa POP RUA” identificou 930 pessoas nesta situagao. Também fica evidente que, apesar
da presenca evangélica ser muito expressiva em Londrina — cerca de 30% da populagdo —
apenas algumas igrejas desenvolvem alguma atividade social com a popula¢do de rua, das
quais duas serao aqui apresentadas. Os resultados das entrevistas também evidenciam inimeras
dificuldades encontradas para a realizagao de um trabalho mais efetivo, como: falta de apoio das
demais igrejas, falta de recursos financeiros para ampliacdo do trabalho assistencial, auséncia de
dialogo entre as igrejas e o poder publico, além de uma falta de visdo por parte dos segmentos
religiosos quanto a tarefa do cuidado e da luta pelos direitos humanos em favor de quem esta
exposto a vulnerabilidade e preméncia.

Palavras-chave: Populacdo em Situagdo de Rua. Evangélicos. Londrina.

Introduciao

Popularmente, entende-se por “morador de rua” a pessoa que vive neste espago por
ndo ter uma casa para morar. Em busca de uma defini¢ao para o individuo em situagdo de rua, o
decreto n® 7.053, de 23 de dezembro de 2009, que institui a Politica Nacional para a Populagao
em Situacao de Rua, descreve:

[...] grupo populacional heterogéneo que possui em comum a pobreza
extrema, os vinculos familiares interrompidos ou fragilizados e a
inexisténcia de moradia convencional regular, ¢ que utiliza os logradouros
publicos ¢ as areas degradadas como espaco de moradia e de sustento, de
forma temporaria ou permanente, bem como as unidades de acolhimento
para pernoite temporario ou como moradia provisoria (BRASIL, 2009).

Atualmente, emprega-se mais cuidadosamente a expressao “populagdo em situagdo de
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rua” como referéncia aos individuos que se encontram em condicao de pobreza, fragilidade ou
rompimento de vinculos afetivos, falta de moradia fixa, falta de emprego, dentre outros fatores.

Em Londrina, ao considerar as estatisticas das necessidades humanas basicas em
relacdo ao crescimento da pobreza e exclusdo social, € possivel concluir que a populacdo em
situacdo de rua aumentou 314% desde a ultima pesquisa divulgada em 2008. Um relatério
final coordenado pelo professor em sociologia, dr. Fabio Lanza, que juntamente com outros
pesquisadores realizou a “Pesquisa POP RUA”, o estudo identificou 930 pessoas em situacao
de rua atualmente, contra 296 da pesquisa anterior (POP RUA, 2018). Foram mapeados alguns
pontos estratégicos de maior aglomeracao desta populagdo, como: o Terminal Rodoviario de
Londrina, Praga Tomi Nakagawa (4rea central), Pragca da Avenida Tiradentes, entre outros
espalhados por toda a cidade.

Neste sentido, em relagcdo a populagdo em situagdo de rua, em crescimento exponencial
dentro do municipio de Londrina, logo surgiram as primeiras perguntas: qual ¢ o papel da
igreja ou das institui¢des religiosas cristas evangélicas diante de tal problematica? Como as
igrejas evangélicas de Londrina, situadas geograficamente préximas aos locais ocupados por
estes grupos na cidade, tém lidado com este publico crescente? Qual tem sido sua abordagem?
Que trabalhos ou ministérios tém sido voltados para este fim? Se nao t€ém atuado, por que nao
o fazem? As igrejas que atuam nestas frentes possuem alguma parceria com o poder publico ou
com os setores da administracao publica?

De forma mais especifica, portanto, interessamo-nos pesquisar ¢ aprofundar a
compreensdo sobre qual tem sido o comportamento da igreja evangélica em Londrina frente a
demanda social da populagdo em situagao de rua. Tém sido realizados levantamento de dados
e planejamentos sobre este publico, enquanto a busca incessante de respostas e solu¢des para
tal demanda tem sido tema de reunides do ministério publico, de servigos sociais, estudantes
de sociologia e pesquisadores afins. Alids, o crescente aumento dessa populacdo no municipio
traz ao debate questdes que envolvem os direitos e cuidados deste grupo em situagdo de
vulnerabilidade.

Assim, para o desenvolvimento da pesquisa foram utilizados: a metodologia da
pesquisa bibliografica e estudos de casos a partir de pesquisa de campo. E importante ressaltar
que a pesquisa bibliogréfica pressupde o uso de documentacdo sobre determinado assunto ja
publicado em forma de livro, revistas avulsas e imprensa escrita ou disponiveis online, tendo
a finalidade de colocar o (a) pesquisador (a) em contato direto com tudo que ja foi escrito
sobre este determinado tema (LAKATOS; MARCONI, 1986, p.44,45). Para o levantamento
de dados junto as instituigdes religiosas selecionadas para andlise, foram feitas entrevistas com
seus lideres, além de visitacdo in loco para observagdes participantes dos trabalhos praticos
realizados pelas comunidades religiosas.

1. Teologia publica

De acordo com o tedlogo Alonso Gongalves (2016), a teologia, enquanto discurso
teologico, tem a vocacgdo de interagir com toda a sociedade, contribuindo para que a fé se
torne compreensivel, comunicavel, primeiramente para os crentes, para a constru¢cdo de uma
identidade coletiva, para um sentimento de pertenga comunal e caminhos a serem percorridos
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e, também, para aqueles que estdo fora da comunidade de fé, como testemunho a ser observado.
A teologia publica parte da situagdao vivencial dos questionamentos e desafios apresentados
no contexto, onde a sensibilidade do tedlogo (a) leigo (a) ou ndo, que estd inserido em sua
comunidade de fé, produzindo didlogos com diferentes esferas da sociedade. Portanto, ¢ uma
teologia que se da no ambito da vida, sendo feita no caminho, em constru¢ao com todas as suas
particularidades contextuais.

Os primeiros passos da chamada “teologia publica” devem-se a Martin Marty,
historiador norte-americano da Igreja Luterana, sendo ela uma narrativa, que em 1974 nos
Estados Unidos da Ameérica, surge em reacao ao debate da chamada “religido civil norte-
americana®”, disseminada por Robert Bellah conforme observa o tedlogo brasileiro Julio
Zabatiero (2013). O tedlogo Rudolf von Sinner,’ pontua que o conceito também foi elaborado
em resposta ao pensamento de Reinhold Niebuhr (1892-1972), considerado como “o mais
proeminente intérprete do comportamento social religioso americano.”

Segundo Buttelli (2013), tal teologia identifica-se com personalidades publicas, como

Marty identificou o te6logo publico, Niebuhr e outros, a exemplo de Martin Luther King Jr.,

sendo estas personas modelos de uma teologia publica, que influenciariam todas as pessoas e
as instituicdes daquele pais:

Esses tedlogos trariam contribuigdes éticas as questdes de ordem publica

no contexto norte-americano. Essa caracterizagdo compreende que a

teologia publica deve ser: 1) um discurso teologicamente informado; 2)
de natureza ética e 3) ser acessivel e aberto a todas as pessoas, sejam

cristas ou ndo (BUTTELLI, 2013, p. 153).

Considerando as caracteristicas especificas para o contexto norte-americano, o autor
baseia os fundamentos desta teologia numa percepcao “ética, moral e religiosa” (BUTTELLI,
2013), com seus tedlogos publicos inseridos na cultura americana. Mas, ao refletir como modelo
para outros contextos teologicos, € de como seria sua aceita¢do, observa-se que, para outras
realidades, sofreria sérias criticas com seu “impeto imperialista”, na replicagcdo deste modo de
teologia publica, ainda que os tedlogos publicos, como a exemplo do americano Martin Luther
King Jr., tenham contribuido exponencialmente no processo de libertagao.

Por outro viés, encontra-se o tedlogo catolico norte-americano David Tracy*, que
em 1975 publicou o artigo “Theology as Public Discourse”, quando observou um novo
caminho a ser seguido pela teologia. De modo semelhante que se da com o criador do conceito
Martin Marty, por caracterizar a “teologia publica como pertencendo a um novo paradigma”
(BUTTELLLI, 2013), afirmando que toda teologia ¢ um discurso publico, esta em didlogo com
outros publicos que Tracy compreende como: igreja, universidade e sociedade, sendo cada qual
com suas demandas e tematicas especificas (ZABATIERO, 2013).

Umas das fontes da qual Tracy bebeu para a concepcio de esfera publica foi a de

2 Expressdo cunhada pelo sociologo e educador Robert. N. Bellah (1927-2013): BELLAH, Robert N. Civil Religion
in America. Journal of the American Academy of Arts andSciences, v. 96, n. 1, p. 1-21, 1967. (apud Zabatiero, 2013).
3 Para Rudolf von Sinner, considera-se a “local de nascimento” do termo Teologia Publica o artigo publicado em
1974 por Martin Marty (SINNER, 2008, p. 335).

4 O texto mais conhecido no Brasil de David Tracy é: A Imaginacdo analogica: A teologia cristd e a cultura do
pluralismo. Colecao Theologia Publica n. 7, Sdo Leopoldo, Unisinos, 2006. O Original em inglés foi escrito em 1981.
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Jirgen Habermas®, analisando a formagao estrutural de uma esfera publica burguesa. Assim:

A esfera ptblica burguesa pode ser entendida inicialmente como a esfera
das pessoas privadas reunidas em um publico; elas reivindicam esta
esfera publica regulamentada pela autoridade, mas diretamente contra
a propria autoridade, a fim de discutir com ela as leis gerais da troca na
esfera fundamentalmente privada, mas publicamente relevante, as leis de
intercdmbio de mercadorias e do trabalho social. O meio dessa discussdo
politica ndo tem, de modo peculiar e histérico, um modelo anterior: a

racionalizacao publica (HABERMAS, 2003, p. 42).

Portanto, para Tracy, através da influéncia de Habermas, a préxis teologica na
esfera publica consiste num campo de didlogo e pratica, onde pautas do proprio contexto sao
informadas e discutidas de modo reflexivo critico por cidadaos e cidadas livres, sem qualquer
juizo de valor, forca ou interesse individual, a contribuir com a sociedade para um bem comum.

1.1. Teologia piblica no Brasil

Com o antropo6logo Darcy Ribeiro, no ambito brasileiro, em meados de 1960, houve um
trabalho para que a teologia obtivesse seu espaco no carater publico. Buscou-se implementar o
curso de teologia na universidade, no entanto, aquele esforco foi frustrado, por causa do regime
militar atuante da época. Cabe observar que sua compreensdo na época era mais de ciéncia da
religido do que de uma teologia publica:

Estabelecer a distingdo entre teologia e ciéncia da religido ¢ importante para
uma compreensdo da teologia publica. A teologia assume uma tradicdo
religiosa especifica e se permite, além da abordagem descritiva, também
propor reflexdes quanto a pertinéncia normativa do assunto em pauta. Ja
a ciéncia da religido ¢, por natureza, descritiva e deve ser comparativa, ou
seja, ter em vista mais de uma religidao (CUNHA, 2012, p. 112).

E nesse dialogo entre ciéncias, confissdes e religides, que David Tracy fundamenta
o espaco da teologia publica, alcangando de modo significativo a sociedade, a igreja e a
academia. Segundo Cunha (2012, p. 112): “No Brasil, ainda que a teologia seja identificada
com determinada confissao religiosa, ela ndo se restringe a esta, mas procura construir pontes
com outras confissdes, religides e ciéncias, bem como com a sociedade mais ampla.”

A teologia na América Latina teve grande influéncia das teologias confeccionadas
nos EUA e na Alemanha, sendo por um periodo replicadora dessas teologias. Porém, em
meados do século passado comecgou a se observar a necessidade de uma teologia autoctone que
correspondesse aos desafios presentes locais, de cada contexto especifico.

A modernidade separou a igreja e estado, mas a igreja continuou ativa no meio
publico. Com o estado passando por um periodo de transi¢ao politica e econdmica para uma
democracia estdvel — a exemplo do que ocorreu no Brasil — surgiu um campo amplo que
permitiu a participacdo de publicos diversificados em suas esferas de atuacdo. Contudo, para
Sinner (2010, p.15) a pratica de “uma teologia publica procura refletir sobre e dar orientagdes
para uma atuacao saudavel das igrejas neste espago publico, enxergando-as como instituigoes
da sociedade civil”.

Em resposta aos desafios que a sociedade enfrentou, com o estado laico garantindo

5 Filésofo e socidlogo alemdo, participante da corrente da teoria critica e do pragmatismo. Dedicou sua vida a
pesquisa sobre democracia, por meio de suas teorias do agir na comunicacao, da politica e da esfera publica.
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uma sociedade democratica e a liberdade religiosa, configura-se uma teologia publica nao
uniforme ou universal, mas de varias teologias como: teologia da libertacdo, teologia negra,
teologia feminista, teologia queer® entre outras — compreendendo-se que todas podem exercer
sua atividade na dimensao publica.

2. A Populac¢ido em situacido de rua no contexto de Londrina

Londrina esta localizada ao norte do Estado do Paran4, situada entre as quatro maiores
cidades do sul do pais, sendo um centro de referéncia, como diz em seu hino: “do arado, do
livro, da industria e da f¢”, e da satde. Segundo o censo do IBGE (2010), sua populacdo ¢ de
575.377 habitantes.

Com intuito de progresso, a Companhia de Terras do Norte do Parana (CTNP)
apresentou como proposta o modelo de cidades planejadas com detalhes minuciosos, com
espagos funcionais e determinantes: “Este ordenamento objetivava a reprodugdo do capital
inglés e acabou por manter, sob seu controle, todo crescimento e forma da cidade, bem como
0s mecanismos necessarios para a manutengao da ordem proposta”; um sonho inglés de ordem
e decéncia, com planejamento que “supunha um niimero determinado de habitantes, que era a
medida de seu projeto, a medida de seus interesses” (ADUM, 1991, p. 14). De acordo com o
historiador Benatti (1996), as cidades planejadas ndo poderiam exceder ao numero maximo de
vinte cinco mil ou 30 mil habitantes, sendo um modelo contrario das grandes metropoles, com
excesso de habitantes e com todos os conflitos sociais do progresso.

O crescimento desordenado da cidade fugiu do controle de seus idealizadores, dando
origem, por exemplo, a casas de tolerancia ou meretricio, que ja existiam mesmo antes da
elevacao da cidade de Londrina a municipio, que se deu em 1934. Concentradas na rua Rio
Grande do Sul, foram removidas posteriormente pelas autoridades como forma de higienizar
a cidade, sendo relocadas para a Vila Matos, espago mais periférico, sob o olhar cuidadoso
da policia. Todos os marginalizados e excluidos pela sociedade londrinense se estabeleciam
nas imediagdes da efémera e subjugada Vila Matos, abaixo da linha férrea, como sugerido no
Hino Londrinense: “A todos que a buscam, materna e gentil. Porém, destemida, se os brios lhe
ofuscam. Soi ser atrevida, impavida, hostil” (ALMEIDA; NUZZI, 1958).

Nos anos de 1940 e 50, mais uma vez, com a intengao de progresso, a elite londrinense
pela disputa de poder e politica, expurgou os marginalizados da Vila Matos, para longe do
centro da cidade, sendo distribuidos pelas periferias do municipio. Como pratica de limpeza
social e desenvolvimento, na década de 80 construiu-se por cima um edificio de estrutura
moderna, complexa, projetada pelo arquiteto Oscar Niemeyer. E em 1988, sobre os escombros
dos marginalizados, o terminal rodoviario de Londrina foi erguido. Por coincidéncia da
modernidade, a construgdo brilhante e moderna se tornou porta de entrada para os desvalidos
que procuram o sonho da “Nova Canad” (BENATTI, 1996, p. 25).

¢ Segundo Murilo Aratijo (2012), a teologia queer (em portugués ‘excéntrico’, ‘ins6lito’) ¢ uma palavra proveniente
do inglés usada para designar pessoas fora das normas de género, seja pela sua orienta¢do sexual, identidade ou
expressao de género, ou caracteristicas sexuais), ¢ um ramo recente dentro dos estudos teoldgicos que comega a
ser desenvolvido em meio as ultimas décadas do século XX no contexto norte-americano e que se consolida, a
partir dos anos 2000, na América Latina, principalmente por meio das contribuigdes do tedlogo luterano André
Musskopf.
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2.1. A praxis evangélica em Londrina

O nascimento do municipio de Londrina tem como paralelo a histéria dos evangélicos
que chegaram na década dos anos 1930. Presbiterianos e metodistas formavam a comunidade
de familias pioneiras, que contribuiram para o desenvolvimento da cidade, onde se destaca a
presenga protestante na sociedade local, desde seus primoérdios. Ao longo do tempo, foram
sendo criadas oportunidades para a chegada de outras denominagdes evangélicas, projetando
Londrina entre as cidades de maior percentual de evangélicos no cenario brasileiro.

A seguir, destacaremos, como exemplos de analise, o caso de duas igrejas que tém
realizado um trabalho especifico com a populacao em situagdo de rua em Londrina.

2.1.1. Comunidade da Graca

A comunidade da Graca esta situada na avenida Rio Branco, 141 no Jardim Agari, na
regido oeste da cidade de Londrina. Flavio e Kathreen Lorena Babora sao pastores titulares da
comunidade hd mais de 15 anos. Desde o seu nascimento, tem-se a preocupagdo por atender aos
mais necessitados (INABRASIL, 2018).

Como estratégia de alcancar e resgatar mais vidas, a igreja conta com o ministério
de evangelismo na cidade de Londrina, liderado por uma mulher, P.D.G., aqui identificada
pelas iniciais de seu nome, que concedeu entrevista para este trabalho académico.” O ministério
de evangelismo da Comunidade da Graga atua com jovens e adolescentes dentro das escolas.
Mas, com a pandemia da Covid-19%, as escolas foram fechadas e, assim, redirecionaram as
atividades para os adultos dentro das empresas, proporcionando um tempo com Deus. Atuando,
em paralelo a este trabalho, existe um chamado muito especifico por parte da lider de atender a
populagdo mais carente, onde ela acompanha o movimento de outras instituigdes religiosas, que
se mobilizam em agdes para com esse publico.

Devido a demanda do municipio ser muito grande para com a populacdo em situacao de
rua, o ministério de evangelismo da CG comecou a realizar trabalhos mensais, ofertando alimentos
que sdo preparados na cozinha da igreja. Os recursos financeiros sdo adquiridos através de ofertas
do proprio ministério de evangelismo, cada voluntdrio sendo na maioria do sexo feminino,
“colocam a mao no bolso na hora de servir” e utilizam seus proprios automoveis para locomogao
aos pontos de aglomeragao dos moradores em situacao de rua. No atendimento oferecem oragao,
ou simplesmente escutam o que eles tém para dizer. Através das historias ouvidas pelo grupo, sao
feitos encaminhamentos para os 6rgaos assistenciais do municipio de Londrina.

Ao ser questionada sobre a preparacdo dos voluntarios para participarem do projeto,
P.D.G. pontua que ela e o esposo ddo as instrugdes no sentido de como lidar com esse publico,
de pessoas que estdo em um estado delicado. Segundo P.D.G., o voluntario deve estar sempre
pronto para ouvir, valorizando a histéria da pessoa e priorizar o reino de Deus. Incluem também
a pratica do jejum e da orag@o, pois a “luta espiritual ¢ grande nas ruas”, muitos na maioria estao
“atormentados e somos uma frente de batalha” — comenta. A pergunta que o mistério usa como
carro chefe na abordagem ¢: “O que eu posso fazer por vocé?”.

Essa pergunta ¢ um tanto paradoxal para a maioria das pessoas, pois sdo infinitas as

7 Entrevista realizada no dia.16 de abril 2021; gravag¢do em audio; arquivo pessoal.
8 Em mar¢o de 2020, a COVID-19 foi caracterizada pela OMS como uma pandemia, que atingiu todo o mundo.
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necessidades que um individuo nessa situa¢@o possui. Para o ministério, quando uma pessoa se
coloca em posigdo de servir tudo fica mais facil, pois para muitos que estdo ali, como elenca
a entrevistada, “existem varios aspectos que os levaram para aquela situagdo, muitos t€ém até
estrutura familiar, econdOmica, mas estao tdo atormentados, por tantas hostes malignas que os
levam a estar naquele estado de miséria”. Observa, ainda, que cada caso € Gnico e que muitas
pessoas mostram estar depressivas, e este € um fator muito forte nessa populacdo, “em estado de
crise, sai para rua € depois ndo conseguem retornar para suas familias e nds fazemos essa ponte”.

Porém, um dos desafios enfrentados pelo grupo ¢ a falta de estrutura para o acolhimento
dessa populacao, pois a falta de um local limita a eficiéncia do trabalho. Muitas vezes, ha
situacdes que precisam de encaminhamentos e, com isso, ndo € possivel realiza-los. Seria mais
efetivo se tivessem um ponto de referéncia, até para que os moradores em situacdo de rua os
procurassem. Sugere, entdo, que “se outras instituicdes se organizassem e fizessem parcerias
para desenvolver um projeto voltado para essa populagdo seria algo muito mais assertivo.”
(P.D.G., 2021).

Ao ser questionada se havia algum tipo de parceria com o poder publico para
acolhimento dessa populacdo, como, por exemplo, fazer encaminhamento para a SMAS, como
resposta, P.D.G. pontua que o ministério da CG ndo possui parceria com qualquer tipo de
organizac¢ao publica ou privada, sendo um trabalho totalmente voluntariado e ministerial.

Nas madrugadas, horario de maior aglomeragdo de moradores em situacdo de rua,
a CG sai ao encontro deles em alguns pontos bem conhecidos do municipio, como na praga
da Rua Quintino Bocaiuva; na praca da Avenida Tiradentes; na Concha Acustica e no posto
desativado da avenida Leste-Oeste. Assim, seguem pela madrugada, quando muitas vezes
encontram outras igrejas ou individuos levando alimentos e palavras de animo e fé. Como cita
P.D.G.: “quando nos encontramos, eu me sinto agraciada, pois estamos servindo como uma
Unica igreja, isso ¢ o poder Deus se manifestando em todos os seus filhos”.

Finalizando sua contribuicao, relata que o maior desafio que o ministério de evangelismo
da CG esta enfrentado ¢ com a pandemia da Covid-19, com os decretos e o toque de recolher, que
tém impossibilitado a realizacdo dos atendimentos. Estdo, portanto, aguardando o retorno das
atividades, seguindo “no cuidado dos pobres, viuvas, 6rfaos, carentes, necessitados e excluidos
do sistema social, através da igreja, demonstrando o amor de Cristo que deve acompanhar a
evangeliza¢dao” (P.D.G., 2021).

2.1.2. Igreja Nova Alianca de Londrina

A Igreja Nova Alianga (INA) iniciou suas atividades na cidade de Londrina na década de

1960, realizando seus trabalhos em tendas de lona, em campos de futebol, auditdrios de teatro e

pracas publicas. As primeiras atividades eram realizadas pelos pastores fundadores Samuel e Lygia

de Souza. Ambos pregavam, inclusive, em programas radiofonicos, uma estratégia tecnologica

avancada para época, alcangando um publico mais abrangente e diversificado. A aquisi¢do de um
terreno, para a construcao da sede propria, ocorreu como descrito no site da igreja:

Na década de 70, ocorreu a construgdo do primeiro templo. Com o passar

dos anos, nos tornamos uma igreja conhecida pelo louvor contagiante e

forte énfase na formacdo do carater pessoal. Em 1993, os pastores Davi
¢ Monica de Sousa mudaram de Curitiba para Londrina, iniciou-se entdo
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uma transi¢do, concluida em 1998 com a reestruturagdo de diversas areas
e ministérios. A aquisicdo de um novo e amplo local para a construgio
do templo atual e a implantacdo da visdo de Células geraram um rapido
crescimento ¢ a abertura de novas igrejas em outras cidades do Brasil

(INABRASIL, 2018).

A localizagao do templo da INA esta na Rua Cuiaba, 48, na regido central de Londrina,
com a capacidade para 2.400 pessoas, bem em frente a Praca Tomi Nakagawa — um dos
espacos que historicamente concentra grande presenga de pessoas em situacao de rua, além de
ser o local, inclusive, onde nas décadas de 1940 e 1950 ocorreu a expulsdo daqueles que eram
acusados de prostituicdo, como observado anteriormente.

Aigreja conta com varios ministérios de atuagao, sendo que um deles ¢ o Evangelismo de
Rua, que ha 13 anos esta trabalhando na propagacao do Evangelho, na compaixao e informagdes
relevantes aos moradores em situa¢ao de rua no municipio. Um dos lideres do ministério ¢ D. T.
B., aqui identificado pelas iniciais de seu nome, que concedeu entrevista para essa pesquisa.’

Vindo de Sao Paulo, D.T.B. relata que depois de dois anos em Londrina, ingressou no
ministério Evangelismo de Rua, em 2012, pois se identificou com o trabalho realizado com a
populagdo em situagdo de rua. No inicio, as orientagdes para o grupo era para que saissem as ruas
de dois em dois, conhecendo as pessoas, acolhendo e encaminhando para a assisténcia social,
o projeto, na época, chamava-se Sinal Verde da SMAS, trabalho assistencial que encaminhava
moradores em situagdo de rua para abrigos da cidade. O ministério, entdo, saia as ruas todas as
segundas-feiras a partir das 22:00 horas, e conta com uma picape para transportar o gerador de
energia, a tenda para o acolhimento e os alimentos que serao ofertados. Todos os voluntarios da
equipe vao com seus carros particulares.

O trabalho continuou com esse formato por um tempo, porém, depois de “muita
orac¢do e pedindo dire¢do de Deus”, comecaram a atender os moradores no Terminal Rodoviario
de Londrina. Uma equipe de 30 pessoas, exclusivamente do sexo masculino, como salienta,
“sao todos homens casados, a faixa etaria ¢ de 20 a 46 anos, saimos nas madrugadas e muitas
vezes 0s encontramos, alterados pela drogadicao”. A igreja organiza-se para que o ministério
aconteca, com treinamentos, ministragoes, com midias ¢ teatros.

Com a pandemia da Covid-19, devido aos protocolos e decretos municipais e estaduais,
nao podendo mais sair as ruas para os atendimentos, a INA fez parceria com a SMAS, na qual
foi ofertado para todos os grupos voluntariados, que realizam este tipo de trabalho com os
moradores em situagao de rua em Londrina, um espago para otimizar o acolhimento e cuidados
com a contaminacdo do virus. Como cita D., “a parceria com a SMAS, no restaurante popular
foi algo muito bom, pois estamos debaixo de cobertura espiritual e, entdo, ndo desacatamos as
normas propostas”. Uma vez por semana a INA envia alimentos € uma equipe para preparar ¢
servir ao publico.

O lider se identificou muito com ministério de Evangelismo de Rua, por ele mesmo ser
um ex-morador de rua na cidade de Sao Paulo. Ele conta que ficou nas ruas por mais de 11 anos,
entdo ele sabe a “linguagem das ruas” e o que eles precisam enquanto estdo nesta situagao.

O grupo tem a consciéncia de que a obra ¢ do “Espirito Santo” somente, ¢ apenas Ele
podera mudar a situacao dessa populacao, como mudou de alguns deles. Com esta abordagem
¢ que D. e alguns membros do grupo tém compreendido a necessidade dessas vidas.

° Entrevista realizada no dia 19 de abril de 2021; gravagdo em audio; arquivo pessoal.
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No trabalho na rodoviaria, antes da pandemia, onde j& havia uma parceria coma SMAS,
juntamente com a administragdo do Terminal Rodovidrio londrinense, foi disponibilizado
para o grupo Evangelismo de Rua a utilizacdo dos banheiros, sendo comemorado como um
“milagre”. Essa liberacdo era para que eles pudessem prestar cuidados de higiene e aplicar
uma metodologia relacionada a autoestima, que D. observou em uma de suas visitas anuais a
Cracolandia, em Sao Paulo. Para D., a autoestima ajudava muito os individuos a quererem sair
daquelas condig¢des. Ao se recordar de sua propria experiéncia, relata:

Aos dezenove anos eu ja nao tinha nenhum dente na boca, por causa
das drogas e brigas constantes nas ruas. Nao tinha mais contato com
minha familia, ndo namorava, me isolei da sociedade, minha autoestima
era muito baixa. Um certo dia, meu irmdo me viu em uma feira livre € me
levou para casa dele. Me deu banho, roupas limpas, me levou ao dentista,
que me fez uma protese. A partir, desse momento, quis voltar a lutar para

sair da drogadi¢do. Eu comecei a viver de novo (D.T.B., 2021).

O lider explicou a sua visao sobre a autoestima aos pastores e indicou a implementagao
de cortes de cabelo e barba nas abordagens. Ele foi apoiado pela igreja, que logo se paramentou
com todos os insumos para o atendimento. Com dois barbeiros profissionais na equipe, iam para
a rodovidria e faziam o acolhimento. La ofereciam um kit de roupas, sapatos e pecas intimas.
Ap0s os cuidados, muitos deles, quando se viam no espelho, diziam, como relata Daniel: “quero
que minha mde me veja assim, nem eu mesmo me lembrava dessa pessoa”. Por noite, eram
atendidos por volta de 40 a 50 pessoas que estavam na rodoviaria.

Ap0s aretirada dos moradores da rodoviaria pela SMAS, quando foram encaminhados
para servigcos sociais, comegaram a atender em outros pontos conhecidos da cidade. H4 uma
continuidade das abordagens para aqueles que querem sair das ruas. As sextas-feiras na sede
da INA, ocorre o encontro do DJ — Depois de Jesus, onde familiares e dependentes quimicos e
de outros vicios recebem as orientagdes e acompanhamento no processo de libertagdao. O grupo
também faz visitas em clinicas de recuperacdo. Para finalizar sua contribui¢do, D. afirma que:
“cada vida que sai das ruas, sendo ela uma, duas ou mais, ndo importa, que por eles tem valido
muito a pena, o seguir a Jesus.”

Consideracoes finais

Para finalizar, faz-se necessario trazer algumas consideragdes sobre o parecer do poder
publico. Para representar o Poder Publico, entrevistamos a gerente de média complexidade da
Secretaria Municipal de Assisténcia Social de Londrina, sendo citadas somente as iniciais de
seu nome. Ao perguntarmos sobre o crescente numero de individuos em situacao de rua e sobre
qual tem sido sua visdo diante de tal fato, S.A. responde:

Nossa visdo ¢ que a questao social tem se agravado e ampliado as pessoas
que estdo fazendo das ruas seu local de moradia de forma permanente
ou temporaria. Para nés a rua ¢ lugar de desprotecdo, numa sociedade
evoluida o direito ao trabalho, habitag@o e acesso aos direitos basicos deve
ser garantido para o pleno exercicio da cidadania. A tematica “populagdo
em situagdo de rua” é complexa com determinante socio historicos
economicos culturais multifatoriais e interconectados. Segundo pesquisa
realizada em 2018 (PML/SMAS, UEL, Unopar, MP, Defensoria), foram
entrevistados 967 pessoas, mas a estimativa ¢ de que este numero seja
muito maior. Diante de dados internos SMAS verifica-se um aumento
expressivo de pessoas em situacdo de rua (S.A).
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No entanto, a pandemia de covid-19 acarretou desdobramentos ainda mais agravantes
para essa populacao fragilizada. Ao relatar sobre os problemas e desafios enfrentados pela
SMAS, nossa entrevistada relata:

Além dos desafios inerentes a propria pandemia enquanto calamidade
publica e atuagdo ineficiente do Governo Federal no enfretamento para
a populagdo em geral, para a populagdo em situagdo de rua os desafios
também sdo inimeros e ainda mais acentuados. Cita-se a oferta de
politicas publicas insuficientes, primeiro no quesito de possibilitar que
as familias possam viver dignamente nos territorios da cidade para que
ndo precisem ir para as ruas e politicas puiblicas adequadas para a garantia
de direitos e superag¢do das ruas. Os maiores problemas relacionados
a pandemia e populagdo em situacdo de rua: a vacinagdo, isolamento
social, as ofertas de politicas publicas intersetoriais insuficientes para a
promogdo da superagdo da situagdo de rua (trabalho, habitagdo, satde,
assisténcia social, cultura, esporte, etc).

Diante de tal conjuntura, as ofertas sdo insuficientes diante da demanda existente, essas
ofertas respondem necessidades de forma parcial e ndo em sua integralidade e complexidade.
Segundo S.A., “todas as unidades trabalham para minimizar os agravamentos gerados pela
propria situacao da rua sempre com o foco na superagao”. Em Londrina sdo mais de 100 pessoas
em acompanhamento da superacdo de rua através do centro POP e na modalidade de Republica.

Segundo S.A., a sociedade civil tem um papel fundamental na oferta e promogao de
superacdo da populagdo em situagao de rua, “atualmente, na Alta Complexidade, todas as ofertas
para os populagcdo em situacdo de rua, sdo realizadas por meio de parceria com a sociedade civil,
investindo na profissionalizagao destes agentes. Ao ser questionada de como ela avalia as tendéncias

ao cenario que esta apresentado, se tende a aumentar e quais caminhos trilhar. S.A., responde:
Diante de tal cenario ¢ resultado de uma conjuntura construida num
processo de desigualdades sociais, aumento da pobreza, exclusdo,
desemprego, falta de acesso a direitos basicos e o trafico internacional de

drogas com agravamento cada vez maior na sociedade contemporanea.
Tal realidade atual a situac@o esta piorando e se ndo houver intervengdes

drasticas a tendéncia € piorar cada vez mais.

Os caminhos a trilhar sdo o fortalecimento da organizagdo social com mobilizagao
popular e reorganizacdo dos movimentos sociais, habitagdo para todos, intervencao da sociedade
civil na defesa de politicas publicas como um todo, em trabalho com a promocao do individuo
na superagao de rua.
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12 - A secularizacido como possibilidade da praxis da mensagem crista em
Gianni Vattimo

Mauro S. R. Teixeira !

Resumo: Em um didlogo entre teologia e filosofia e por meio do pensamento de Gianni Vattimo,
expoente do pds-modernismo europeu ¢ importante filésofo da religido, essa pesquisa busca
refletir sobre o processo de secularizagao advindo da modernidade e como esse processo conduz
0 pensamento sobre a religido e o Cristianismo na sociedade contemporanea. Vattimo ¢ um dos
poucos filosofos que, usando o pensamento de Nietzsche, tenta compreender o tempo presente,
aquilo que ja foi chamado de p6s-modernidade, modernidade tardia ou modernidade liquida. Por
meio de seu conceito de “pensamento fraco”, Vattimo nos provoca pensar sobre a possibilidade
de uma transvaloragdo em nosso tempo, a comegar por um Cristianismo redescoberto por meio
da secularizagdo e em possiveis mudancas na forma de pensar a religiosidade. Pode-se observar
que o processo de secularizagdo ndo representa a negacdo da religido, nem suprime o espago
da fé, mas sim, uma transformacdo dos valores que estdo ligados ao fenomeno religioso. O
pensamento de Vattimo pontua a dificuldade do Cristianismo em acolher as diferencas, justamente
quando essas vozes ganham corpo na sociedade e na religido e reabre a discussdo filosofica
sobre como devemos criticar as formas do renascimento do sacro, um caminho pelo qual a
humanidade deve passar para que possa vislumbrar uma vivéncia independente de fechamentos
dogmatizantes. Observando que o processo de renascimento do interesse pela religiosidade
acontece exatamente quando experienciamos a inteireza e a integralidade da existéncia
humana, a pesquisa, concordando com Vattimo, propde a reflexdo sobre a secularizagdo como
possibilidade de realizacdo da mensagem crista, tendo como paradigma a Kenosis do Messias
Jesus e o despertar de uma humanidade ndo vitimaria. Para Vattimo, o Messias Jesus, ndo vem
para cumprir, mas sim trazer luz as trevas da sacralidade e a essa necessidade da vitima. Jesus
seria, entdo, o primeiro a dessacralizar as religides naturais. Sua vinda revelaria a ndo verdade
da necessidade de render sacrificios a Deus, pelo contrario, nos mostra que Deus nos chama
de amigos. Destarte, possibilitando demonstrar a universalidade do Cristianismo que impacta,
desafia e orienta a vida humana e a missdo da igreja.

Palavras-chave: Cristianismo; Pensamento fraco; Secularizagao.

Introducio

“Jesus é o primeiro grande dessacralizador das religioes naturais. Vem e mostra a
todos que nado é verdade que seja necessario render sacrificios a Deus. Alias Deus nos chama
de amigos.” (Gianni Vattimo)

“A vida humana realmente vivida é sempre uma aventura e uma descoberta. Se nos
ndo estamos rompendo barreiras, atingindo niveis mais profundos de ser, tornando-nos mais
e mais humanos, isto é, irradiando Deus primorosamente, entdo nos estagnamos. Perdemos
nossa gloria original. ” (McNamara, 2010)

Ao refletir sobre o processo de secularizagao advindo da modernidade e como este

U Autor: Mauro Sérgio Rota Teixeira. Mestrando do Programa de Pés-Graduagdo em Teologia da Faculdade
Teoldgica Sul Americana. Pés-graduado em Ensino Religioso pela FTSA. Email: mauro@ftsa.edu.br
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processo conduz o pensamento sobre a religido e o Cristianismo na sociedade contemporanea, e
estabelecendo um didlogo entre teologia e filosofia por meio do pensamento de Gianni Vattimo,
poderemos ter uma melhor compreensdo sobre as mudancas na forma de pensar a religido e
no processo de redescoberta do proprio Cristianismo e seus principios basilares na sociedade
contemporanea.

Gianni Vattimo foi um filosofo que, durante toda a vida, combateu as cadeias da
objetividade e dos absolutos que nos aprisionam, politico, declaradamente homossexual,
combate em suas obras e entrevistas os dogmatismos da igreja catdlica, principalmente em
relagdo aos temas celibato, homofobia e sexofobia. Ele propde uma filosofia baseada no
enfraquecimento do ser como chave de leitura da poés-modernidade ou modernidade tardia,
fazendo uma “apologia do niilismo” por meio do pensamento nietzschiano, com alvo em uma
progressiva redugdo da violéncia, que se concretizaria nos ideais de pluralismo e tolerancia,
que fomentariam a emancipacdo humana e a superagdo das diferencas sociais. Argumenta que
a secularizagdo ¢é, de fato, a possibilidade de realizacdo da mensagem cristd e aponta para um
possivel resgate dos valores basicos do Cristianismo.

Vattimo pontua que o processo de secularizag¢do nio representa a negacao da religido,
nem suprime o espago da fé, mas sim, ¢ uma transformagao dos valores que estdo ligados ao
fendomeno religioso. Depois da modernidade, a religido aos poucos foi perdendo seu caréter
hegemonico e integrador da sociedade, passando a ser vivida de forma menos intensa, tornando-
se apenas mais um subsistema entre tantos outros, mas que em momento algum ela passou a
ser esquecida. Sendo que na atualidade podemos observar um crescente interesse por alguma
forma de religido ou de espiritualidade que indique o caminho para um re-/igare com Deus.

Observando que essa modernidade apesar de trazer muitos avangos, trouxe também
muitos problemas para a humanidade, um fendmeno que nos parece recorrente na ciéncia
moderna e mais especificamente na filosofia, ¢ separar a razao e o sentimento humano, dentro
dos quais estdo inseridas a fé e a religido. A religido nunca desapareceu como previa as ciéncias
sociais que consideravam o compromisso com a religido uma for¢a em declinio na sociedade.

Vattimo, entdo, nos traz sua novidade, seu conceito de “pensamento fraco™, que
se apresenta como a concretizagao da transvaloragdo de Nietzsche. O “pensamento fraco” ¢
derivado da constatagao de que a filosofia na era da pos-metafisica s6 pode admitir que tudo
depende de interpretacdo, que a realidade ¢ relativa, ndo existindo mais verdades absolutas e

que devemos olhar para os acontecimentos marginalizados da historia.

1. O “pensamento fraco” de Vattimo e a secularizacdo tendo como paradigma a kenosis
do Messias Jesus

Considerado um dos pensadores mais importantes da atualidade pela defesa de
uma revisao conceitual da metafisica, especialmente no confronto entre a cristandade e o
proprio Cristianismo, Gianni Vattimo (2004) nos traz uma novidade que ¢ a concretizacao
da transvaloracdo ou procedimento genealdgico de Nietzsche, ou seja, tudo aquilo que fora
considerado forte, Vattimo comega a questionar e dar uma nova interpretagdo, abstraindo essa

2 Conceito que reflete a filosofia de Gianni Vattimo, no qual ele defende a debilitagdo das categorias ontologicas
da metafisica. De acordo com Gianni Vattimo, a Pés-Modernidade ¢ marcada pela crise da nocao de ser como
fundamento, e por conta disso o pensamento ndo possui a for¢a necessaria para firmar-se como um referencial
estavel, tornando-se fraco.
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no¢do de debilidade do referencial do evangelho, particularmente de Paulo (quando somos
fracos, ¢ que somos fortes). Neste processo, passa a considerar e dar relevancia ao que foi
desconsiderado e deixado a margem da histdria. Outra novidade no pensamento de Vattimo
¢ a celebragdo da diferenga, enxergar a diferenga como uma algo positivo, sendo que em outros
tempos, sempre fora considerada uma algo débil, fragil. E como quem 1€ Nietzsche, e usando o
seu procedimento genealdgico, sua transvaloragao deseja dar luzes ao inverso, ao contraponto.

Usando a categoria nietzscheana, Vattimo comeca também a inverter, a pensar que
aquilo que era considerado forte ndo ¢ tao forte e a dar relevancia aquilo que era considerado
débil. E escreve a partir deste ponto, o livro: O pensamento débil ou O Pensamento Fraco (1983),
inspirado na obra Humano demasiado humano, de Nietzsche (2005), que diz que ¢ muito bom
experimentar coisas novas, mesmo que ndo se saiba quais coisas novas sao essas, ao invés de
apenas ter uma vida inauténtica.

O “pensamento fraco” de Vattimo nos provoca refletir sobre uma transvaloragao
em nosso tempo, reabre a discussao filosofica sobre o sentido do pds-metafisico, sobre como
devemos criticar as formas do renascimento do sacro e encontrar um caminho baseado na fé
raciocinada, desatrelado de fechamentos eclesidsticos, caminhos para que a propria igreja crista
possa vislumbrar uma vivéncia mais independente de dogmatismos, valorizando o didlogo
interreligioso, libertando-se de preconceitos bloqueadores de uma atuagdo mais relevante na
sociedade contemporanea. Como paradigma desse processo de seculariza¢do e de valoriza¢ao
do que fora marginalizado na historia, devemos adotar como hermenéutica da teologia crista,
aquilo que o apostolo Paulo chamou de kenosis®, poderemos entdo redescobrir a centralidade da
mensagem do Messias Jesus na historia.

A observacao de Vattimo por meio do pensamento de Nietzsche, sobre o processo de
secularizacao nos leva a pensar sobre novas formas de expressao da mensagem cristd na esfera
publica. Este processo de secularizacdo tenderia levar a religido cristd redescobrir o Cristianismo
de maneiras multiformes, sem estruturas bloqueadoras, possibilitando um desenvolvimento
libertador no qual a vivéncia do Cristianismo possa acontecer também por vias ndo-eclesidsticas.
Neste processo, a religido crista pode colaborar com a dissolucao de preconceitos historicos, como
o de género com relagdo ao ministério eclesidstico, incentivar o didlogo e colaboragdo entre as
diferentes religides e reconhecer que em movimentos de espiritualidade nao institucionalizados
também se encontram valores que apontam para a graga de Deus. Vattimo (2004, p. 35) pontua:

Reconhecido no seu “parentesco” com a mensagem biblica da histéria
da salvagdo e da encarnacdo de Deus, o enfraquecimento que a
filosofia detecta como traco caracteristico da historia do ser se chama
secularizagdo, entendida no seu sentido mais amplo, que abrange todas as
formas de dissolucdo do sacro que caracterizam o processo de civilizagdo
moderno. Se, contudo, a secularizacdo ¢ o modo pelo qual se atua o
enfraquecimento do ser, ou seja, a kenosis de Deus, que ¢ o cerne da
historia da salvagao, ela ndo devera ser mais pensada como fenomeno de
abandono da religido, e sim como atua¢do, ainda que paradoxal, da sua
intima vocagdo. E em relacdo a esta vocacdo para o enfraquecimento do
ser para a seculariza¢do que uma filosofia coerentemente pds-metafisica
deverd procurar entender e criticar, ainda, os varios fendmenos de retorno
da religido na nossa cultura, com o efeito inevitavel, porém, de por a si
mesma também em jogo.

Para Vattimo, o Messias Jesus, ndo vem para cumprir, mas sim trazer luz as trevas

? Kenosis (ke/nwse - ekénose, ekendsen) ¢ um conceito na teologia cristd que trata do esvaziamento da vontade
propria de uma pessoa e a aceitacdo do desejo divino de Deus. E encontrado no Novo Testamento como o
esvaziamento de Jesus.
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da sacralidade e a essa necessidade da vitima. Jesus seria entdo, o primeiro a dessacralizar as
religi®es naturais. Sua vinda revelaria a ndo verdade da necessidade de render sacrificios a Deus,
pelo contrario, nos mostra que Deus nos chama de amigos e foi crucificado exatamente porque
a sociedade da época se escandalizou, e ndo aceitou a sua mensagem de que os sacrificios
feitos até entdo nao eram mais necessarios, e desta forma, desmentindo o mecanismo vitimario.
Vattimo declara:

Todos os fendmenos de secularizagio da modernidade enquanto
dessacralizagdodosagradosaoherancadocristianismo. O enfraquecimento
¢ uma visdo da Modernidade como verdadeira realizacdo do cristianismo
em termos ndo sacros. A modernidade interpreta o cristianismo em
termos de direitos individuais, liberdade de consciéncia, coisas contra
as quais a Igreja sempre militou ferozmente (VATTIMO; PATERLLINI,
2018, p. 164).

No valor simbolico dado a religido no inicio da era crista, a pratica da Lei representava
a vontade inquestiondvel de Deus. Por isso, qualquer contestacdo ou até mesmo protesto se
constituia em rebelido contra o proprio Deus. J& na releitura do apostolo Paulo, a partir do Verbo
encarnado ficou clara essa imagem distorcida do carater de Deus, revelando-o em contrapartida,
como compassivo, perdoador e misericordioso. Releitura onde vemos a “Lei” ndo sendo
exterminada, porém, submetida ao maior de todos os mandamentos, o amor. Podemos observar
atualmente nas religides, um movimento de crescimento e valoriza¢do da informalidade que ¢
considerado um pensamento fraco, tomando lugar da religiosidade formal e fundamentalista, o
qual sempre foi o pensamento forte.

Durante a modernidade ou até por volta do século 18, a religido cristd se constituia em
um poderoso sistema que abarcava e geria tudo na sociedade. Com o avango da modernidade e
mais recentemente da globalizagdo, a religido passou a ser experienciada de forma difusa, nao
hegemonica, porque a religido deixou de ser esse fator de integragdo. Apesar disso, Vattimo pontua
que nos ultimos decénios, houve um forte e significativo retorno da religido, mesmo nas sociedades
globalizadas e secularizadas. E isso ¢ uma caracteristica importante para compreendermos
as relacdes entre a modernidade e a pds-modernidade, se partirmos da 6tica do fendmeno da
secularizacdo. E esse retorno do fendmeno religioso se da pelo pensamento filosofico e pela
cultura e consciéncia comum. Em 4 Religido (2018), Vattimo e Derrida (2018, p. 93) pontuam:

No que diz respeito a filosofia e a reflexdo explicita, o retorno do religioso
parece acontecer segundo modalidades totalmente diferentes, ligadas a
experiéncias tedricas que nos parecem bastante distantes, € em contraste
com a inspira¢do quase sempre “fundamentalista” da nova religiosidade
inspirada nos medos apocalipticos difundidos em nossa sociedade. A
queda dos interditos filosoficos contra a religido, ja que ¢ justamente
disso que se trata, coincide com a dissolugdo dos grandes sistemas que
acompanham o desenvolvimento da ciéncia, da técnica e da organizagdo
social modernas; e, portanto, com o desaparecimento de qualquer
fundacionalismo — em outras palavras, daquilo que a consciéncia comum
parece buscar em sua volta a religido.

Observando que a propria sociedade contemporanea comeca a considerar coisas
tematicas que foram descartadas em outros periodos, tais como a valoriza¢ao da mulher e seu
papel na sociedade, a sensibilidade sendo valorizada ou reinterpretada, a preocupacdo com
a sustentabilidade do planeta. O “pensamento fraco” de Vattimo nos provoca a fazer uma
transvaloragao em nosso tempo com questionamentos como por que nao valorizar o rural em
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detrimento do urbano? Por que ndo pensar o terceiro mundo, quando o primeiro mundo sempre
foi valorizado? Por que ndo pensar a situa¢ao dos emergentes, dos vulneraveis, dos refugiados?
Por que ndo pensar a importancia dos periféricos e seu contexto em um mundo globalizado?
Assim, Vattimo (2004, p. 11) escreve:

De forma muito simplificada, creio poder dizer que a época na qual
vivemos hoje, ¢ que com justa razdo chamamos de pds-moderna, ¢
aquela em que ndo mais podemos pensar a realidade como uma estrutura
fortemente ancorada em um unico fundamento, que a filosofia teria a
tarefa de conhecer e a religido, talvez, a de adorar. O mundo efetivamente
pluralista em que vivemos ndo mais se deixa interpretar por um
pensamento que deseja unifica-lo a qualquer custo, em nome de uma
verdade definitiva, pois este deveria afirmar — como ouvimos politicos
catodlicos dizerem, pelo menos na Italia — que o que ¢ desejo da maioria,
mas nao possui sua verdade (ou seja, que contrasta com os ensinamentos
da igreja) ndo tem legitimidade e, portanto, em ultima analise, ndo
merece a obediéncia dos cidaddos.

Como podemos observar atualmente, vivenciamos um crescimento na busca por
religiosidade, seja ela reencontrada ou repensada. Vattimo em sua obra Crer que se cré
(2018), nos indica que ¢ ndo raro, em algum momento da vida, motivados por um misto de
acontecimentos individuais ou coletivos, nos repropormos a questdo da fé religiosa em uma
retomada da experiéncia de algum modo ja realizada na secularizagao:

Insisto na questdo da “retomada”, pois isso tem a ver com um dos
temas do discurso que pretendo desenvolver e que tenta identificar a
“seculariza¢@0” como um traco constitutivo de uma experiéncia religiosa
auténtica. Ora, secularizagdo significa, exatamente e antes de tudo,
relagdo de proveniéncia de um cerne de sagrado, do qual nos afastamos
e que, todavia, permanece ativo, mesmo em sua versao “decaida”,
distorcida, reduzida a termos meramente mundanos etc. os fiéis-fiéis
podem obviamente ler a ideia da retomada e do retorno como sinal de
que aqui se trata apenas de reencontrar uma origem que ¢ a mesma
dependéncia da criatura de Deus; mas quanto a mim, considero que seja
igualmente significativo e importante ndo esquecer que esse reencontro
¢ também o reconhecimento de uma relacdo necessariamente desprezada.
(VATTIMO, 2018, p. 9).

Para Vattimo, este processo que vemos hoje como renascimento da religido se deu
quando desconstruimos esse Deus metafisico. Vattimo (2018) observa que a religido se
descuida de alguns aspectos. Assim, ele estuda o Cristianismo e questiona por que a religido
tem sempre que se chocar com algo de ruim, com algo desagradéavel, por que a religido nao
vai de encontro com algo que da prazer, que dé motivo para existir, com a beleza da vida, com
valores e aspiracdes maiores.

Enfim, observa a dificuldade que o Cristianismo tem em acolher as diferengas,
justamente quando essas vozes ganham corpo na sociedade e na religido. Por mais dissonante
que seja a existéncia humana, o interesse pela religido renasce quando consegue fazer com que
a pessoa possa experienciar a inteireza e a integralidade de sua existéncia humana.

Como cristaos, devemos perceber a importancia de se buscar uma teologia kenotica da
secularidade, ou seja, tendo como paradigma a propria kenosis do Messias Jesus, o pensamento
divino encarnado, vivenciado na vida publica. Isto significa que devemos ser capazes de
atualizar continuamente o pensamento cristdo, em um equilibrio que ndo nos coloque como
secularistas, nem fundamentalistas. Como Vattimo (2018, p. 58) declara:
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O que, portanto, sabemos ¢ se¢ torna claro para ndés com a ideia de
seculariza¢do como trago essencial da histéria da salvacdo é que ndo
podemos e, sobretudo, ndo devemos deixar-nos afastar do ensinamento de
Cristo por causa de preconceitos metafisicos, quer aqueles cultivados pela
mentalidade cientificista ou historicista que consideram “logicamente”
inaceitavel, quer aqueles do autoritarismo eclesiastico que fixam, de
uma vez por todas, o sentido da revelagdo na forma de mitos irracionais
aos quais devemos aderir em nome da absoluta - metafisica e violenta —

transcendéncia de Deus.

O antropologo, historiador, tedlogo e fildélogo francés, René Girard (2010), observa
que, nesta libertagdo conquistada pelo homem moderno na evolucdo cultural, substituindo
o “deus moral”, deveriamos ter atentado para a grande responsabilidade assumida por essa
independéncia. Mas, infelizmente, pouco se evoluiu na questdo da responsabilidade e
consciéncia, quanto a importancia da religido. Deveriamos ter refletido muito mais e de maneira
totalmente diferente sobre como os meios de comunicagdo em massa nos dias de hoje imprimem
na religido um pensamento nocivo, de coagdo, que emperra o desenvolvimento da sociedade em
reconhecer o fato de que a religido € parte intrinseca da natureza humana.

Vattimo declara que foi por meio dos didlogos com René Girard, como na obra
Cristianismo e Relativismo: verdade ou fé fragil (2010), que ainda de uma maneira muito
particular, reencontrou o Cristianismo que havia relegado. Assim, comecou a pensar na
possibilidade de Cristianismo enfraquecimento e secularizagdo terem uma estreita ligagao entre
si. O pensamento de Girard significou para ele a descoberta de que Jesus veio para revelar
qualquer coisa que as religides naturais ndo haviam revelado e que o sistema vitimario esta na
base dessas religides, todo o mecanismo social se constréi em torno de um culto a sacralidade
da vitima, que no Cristianismo se materializaria na figura de Jesus Cristo. Este mecanismo
teria sido revelado em primeira instancia nas escrituras judaico-cristas, sendo essa revelagao
completada pela reinterpretacao de Jesus em sentido ndo vitimario, mesmo nas Escrituras
aparentemente vitimarias do Antigo Testamento. E o motivo pelo qual somente hoje estamos
em condi¢des de compreender o significado desta interpretagdo nao vitimaria realizada por
Jesus, estaria ligada a nossa especifica situagao historica da modernidade. E completa dizendo
que essa leitura ndo vitimaria das Escrituras esta presente nos ensinamentos originais de Jesus.
Na obra Cristianismo e relativismo (2010), Vattimo relata:

A dissolugdo moderna de todos os tradicionais mecanismos (vitimarios)
de recomposicdo da rivalidade mimética, que libertou o pluralismo
e a explicita conflitividade do desejo (refiro-me de novo a Delle cose
nascoste), juntamente com o desenvolvimento de novos dispositivos
técnicos de destruigdo de massa, cria uma situagdo na qual a violéncia
vitimaria da cultura humana se torna inteiramente manifesta e sem
limites, e, pelo mesmo motivo, ndo mais eficaz. Girard pensa que a nossa
civilizagdo se encontra frente a uma alternativa radical: ou a completa
outo destruicdo da humanidade, ou a plena realizacdo da pregacao da
caridade feita por Jesus. (apud GIRARD, 2010, p. 85).

2. A secularizacao como possibilidade de realizacio da mensagem crista

Segundo Vattimo, podemos entender que o secularismo e a secularidade ndo se
traduzem em um processo de deturpagdo ou violacdo da santidade das coisas sagradas, e
nao devem ser vistos em contraste com a mensagem cristd, mas como parte integrante de
sua construg¢do. Vattimo € um cristdo catdlico que se debruca sobre as teses da teologia da
secularizagdo defendida por Dietrich Bonhoeffer e depois por Harvey Cox, quando encontramos
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a afirmacdo do tedlogo alemao Friedrich Gogarten: “A secularizacdo ¢ a consequéncia legitima
do impacto da fé biblica na historia” (COX, 2013, p. 21). Tema recorrente em varias de suas
obras, mas em especial no livro Depois da Cristandade, a tese de que a secularizacdo nao deve
ser interpretada contra o Cristianismo, mas a partir do Cristianismo, ¢ defendida por Vattimo
em varios momentos. Essa tese deixa claro que o ocidente se tornou um retrato do Cristianismo
secularizado, e se pretendemos compreender o secularismo na histéria da civilizagdo e suas
consequéncias para a sociedade moderna, devemos observar bem este retrato.

O enfraquecimento do ser em diregdo ao qual, segundo a minha hipotese,
esta orientada a historia da nossa civilizago, parece poder se configurar
como uma historia de salvagdo como acontecimento que prepara a
transcendéncia do real para o plano das qualidades secundarias, do
espiritual, do ornamental: talvez, até mesmo, do virtual. Se assim fosse,
atingiriamos, também, o sentido “espiritual”, ndo puramente literal, da
Kenosis do verbo divino, que ndo se humilha apenas para tornar mais
compreensivel o seu ensinamento e depois voltar, na sua plenitude ¢
majestade, a preparar-nos a vida eterna prometida somente para o além.
(VATTIMO, 2004, p. 68,69).

Pensar a religido no contexto da secularizagdo nao quer dizer pensar a religido em
uma perspectiva negativa, pois a religido ndo ¢ capaz de frear o processo de secularizagao, que
também nao € capaz de negar o fendmeno religioso.

Para Vattimo, a secularizagdo significa antes de tudo, o lugar onde se origina uma parte
essencial do sagrado, da qual a sociedade humana se distanciou. Porém, essa parte continua viva,
apenas esta em uma forma reduzida e distorcida. E desta forma identifica a secularizacao, como
constituida essencialmente de uma auténtica experiéncia religiosa. Vattimo (2018, p. 66) observa:

Como se vé, estou apenas tentando desdobrar e articular de modo
compreensivel, ¢ espero também persuasivo, o significado que teve
para mim a “descoberta” do nexo entre ontologia fraca ¢ ideia da
seculariza¢do como sentido positivo da revelacao crista. Essa descoberta
ndo s6 me fornece um ponto de vista unitario a partir do qual posso
olhar para a época em que vivo, para a historia da Modernidade e
para o sentido da racionalizacdo social, da tecnologia etc., mas reabre
também o caminho para dialogar com a tradi¢@o cristd, a qual jamais
deixei de pertencer (como, alids, o0 mundo moderno no qual vivo), mas
da qual ndo conseguia mais entender o sentido, desviado (escandalizado,
literalmente: obstaculizado por pedras de tropego) por causa da rigidez
metafisica quer da mentalidade filosofica moderna quer do fechamento
dogmatico-disciplinar da Igreja.

A religido livre de fechamentos dogmaticos, que busca vivenciar uma espiritualidade
emancipada, mais horizontalizada, ¢ uma religido que ndo esta mais para o além, que pensa o
individuo ndo mais de cima para baixo, uma religido ndo violenta, ndo baseada no medo, mas
na qual a mensagem crista por meio do amor e compaixao sdo intengdes e propdsitos basilares.
Desta forma, a religido secularizada permite pensar o fendmeno religioso obviamente de forma
nao violenta, mas sobretudo, plural e multipla. Podemos entao pensar uma religido na qual ndo
ha um Deus violento, absoluto e que deva ser temido, mas que deseja ser amado e nos chama
de amigos, conforme diz o préprio Jesus:

Ninguém tema maior amor do que este: de dar alguém a propria vida em
favor de seus amigos. Vs sois meus amigos, se fazeis o que eu vos mando.
Ja ndo vos chamo servos, porque o servo ndo sabe o que faz o seu senhor;
mas tenho-vos chamado de amigos, porque tudo quanto ouvi de meu Pai

vos tenho dado a conhecer. (Jo 15.13-15, Biblia de Estudo de Genebra).
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Ao se falar em secularizagdo e ndo em secularismo, de modo que a secularizacao €
vista por Vattimo como um movimento positivo na historia, pois nela, Jesus se encarna em
sua Kenosis, fazendo parte da historia humana. Ou seja, n6s ndo estamos falando mais de um
deus metafisico, tribal, mas de um Deus que se encarna, vivéncia e se torna paradigma para
a humanidade. Nao havendo mais uma religido totémica, um deus violento e punidor, pelo
contrario tem-se um Deus que se rebaixou, que se esvaziou por amor a humanidade, como
podemos ver nas cartas do apostolo Paulo:

Tende em vos 0 mesmo sentimento que houve também em Cristo Jesus,
pois ele, subsistindo em forma de Deus, ndo julgou como usurpacdo o
ser igual a Deus, antes, a si mesmo se esvaziou, assumindo a forma de
servo, tornando-se em semelhanca de homens; e, reconhecido em figura
humana, a si mesmo se humilhou, tornando-se obediente até a morte e
morte de cruz. (Fp 2.5-8, Biblia de Estudo de Genebra).

Por meio da interessante relagao entre a secularizagao e a Kenosis do Cristo, podemos
ver a efetivacdo da mensagem cristd no esvaziamento da divindade em prol do ensinamento
vivenciado. A concretizacao desse evento ¢ descrita nos evangelhos como a encarnacdo do
Messias Jesus e culmina com sua morte na cruz, sendo a efetivagdo da mensagem crista pelo Deus
do amor agape. E nos mostra a secularizagdo como possibilidade de realizagao da mensagem
cristd por meio da kenosis do Cristo e do despertar de uma humanidade ndo vitimaria, conforme
defende Vattimo (2004, p. 78):

[...] O evento da salvagdo (vinda de Jesus) € ele proprio, intimamente,
um fato hermenéutico. Todavia, pode-se dizer que ele é hermenéutico
somente até certo ponto: ¢ verdade que Jesus ¢ a interpretacao viva do
sentido da lei e dos profetas (eis aqui um outro significado do logos que
se faz carne: se encarna o logos, o sentido, do Antigo Testamento...),
mas, de certa forma, também ¢é o seu cumprimento e, portanto, parece
esse apresentar, muito mais, como a sua definitiva decifracdo — como se,
depois, ndo houvesse mais espaco ¢ nem necessidade de interpretagdo.
Entretanto, muito embora a salvagdo esteia essencialmente “completada”
com a encarnacao, paixao, morte e ressurreicao de Jesus, ela ainda espera
uma complementagao ulterior (bastaria que pensassemos, aqui em todos
os acontecimentos da chamada escatologica consequente), e o Paracleto,
o espirito de verdade que ¢ enviado aos fi¢is em Pentecostes, tem
exatamente por tarefa assisti-los nesta ulterior empresa hermenéutica.

Um dos aspectos centrais que encontramos no pensamento de Vattimo ¢ apontar para a
necessidade de uma nova percepcao da religiosidade diante a realidade p6s-moderna, um tempo
que para o autor nao pode ser caracterizado a partir de fechamentos e absolutos. Vattimo defende
de forma positiva, uma religiosidade reinterpretada, onde ndo haja medo, opressdo, onde possa
se encontrar uma nova forma de pensar a religido. Vattimo, por meio de seus interlocutores
como Richard Rohr, René Girard, Hans-Georg Gadamer, Giorgio Agamben, nos faz refletir
sobre a possibilidade de um Cristianismo emancipador, que corresponda a percep¢ao de uma
espiritualidade desencastelada, mais humana e plural, que se relacione com todos os segmentos
da sociedade em uma nova forma de pensar o proprio ser humano.

Uma semelhante concepgao de fé pés-moderna, obviamente ndo tem nada
a ver com a aceitacdo de dogmas rigidamente definidos ou de disciplinas
impostas por uma autoridade. A igreja é certamente importante ndo
apenas como veiculo da revelagdo, mas também, ¢ sobretudo, como
comunidade de crentes que na caridade, ouvem e interpretam livremente
(se ajuntando e, portanto, igualmente se corrigindo reciprocamente) o
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sentido da mensagem cristd. Esta é uma idéia de igreja que encontramos,
por exemplo, em varios pensadores romanticos, como Novalis e
Schleiermacher, e que ¢ erroneamente considerada uma utopia, a ser
descartada juntamente com outras teses do idealismo dos séculos XVIII
e XIX. Talvez somente levando a sério esta utopia, o cristianismo se
torne capaz de realizar no mundo pds-moderno a sua vocagdo de religido
universal. (VATTIMO, 2004, p. 16).

Observamos que, no pensamento de Vattimo, a verdade do Cristianismo consiste
em denunciar as reivindicagdes da verdade absoluta das religides, que o Cristianismo ¢ uma
religido de liberdade e, por séculos, foi a religido do Ocidente, mas tem que redescobrir sua
propria natureza, redescobrir seu verdadeiro e primordial propdsito, que ndo consiste em ser
a religido de um povo exclusivo, mas ser uma religido que liberta os povos do insulamento
religioso. E nos recorda o fato de que o Cristianismo comegou por meio da religido de um povo,
o povo judeu, mas a mensagem do evangelho, fez do Cristianismo uma religido universal, o que
significa nao poder admitir absolutos identificadores.

Consideracoes finais

Devido as variadas leituras da ideia de secularizagdo em Vattimo, um apontamento
muito objetivo poderia reduzir seu sentido. Mas podemos dizer que a secularizagdo para ele
aponta para os fendmenos de enfraquecimento, em especial do sagrado. Sendo que toda essa
experiéncia de enfraquecimento das estruturas que se impuseram durante a modernidade tem
como paradigma de realizacdo e ¢ identificada com a Kenosis do Messias Jesus, na qual se da
a histdria salvifica. De modo que, na perspectiva de Vattimo ¢ essencialmente a hermenéutica
uma caracteristica propria da filosofia contemporanea, pois o Ocidente foi forjado exatamente
por meio da interpretacdo das Escrituras Sagradas. A kénosis do Messias Jesus, o pensamento
enfraquecido e a secularizagdo pertencem a estrutura filoséfica do pensamento de Vattimo, e de
como indica um possivel resgate do Cristianismo e de sua vocacao universal.

O pensamento de Vattimo nos encaminha para uma proposta de reinterpretacao da
religido em um processo de resgate dos principios basilares do Cristianismo, perdidos em muitos
momentos por conta do poder e do pensamento forte e fundamentalista que se impds durante
a historia da civilizagdo ocidental. Esse processo de reinterpretagdo, um resgate que se daria
trazendo a igreja mais proxima da humanidade, inclusive em favor dos homens, pecadores,
marginalizados, vulneraveis. Em um movimento que leve a enxergar o outro, considerar que a
igreja ¢ humana e precisa enfrentar os desafios da pés-modernidade em um trabalho continuo
de renovagao e reflexao.
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13 - A cosmovisao crista e a educacao, em escolas confessionais protestantes,
em um contexto pluralista

Neimar Plack Brauwers !

Resumo: Vivenciamos um contexto de diversidade, onde a atuacao educacional das escolas
confessionais, académica e confessional, precisa considerar a realidade da pluralidade, de
modo a preparar os estudantes, a vida apos o periodo escolar basico. As escolas confessionais,
desta forma, precisam pensar e repensar, os conceitos fundantes de sua confissdo de f€,
contextualizando-os a vida cotidiana. Sendo assim, no presente texto, serd analisado,
teoricamente, como a escola confessional protestante, pode atuar no campo educacional,
a partir de sua confessionalidade, fundamentada na cosmovisao cristd, mas, sem perder de
vista o contexto de pluralidade. Para isto, sera realizado uma descri¢do conceitual, por meio
de consulta bibliografica, da cosmovisao, confessionalidade e pluralidade; e uma apresentagao
documental da pratica educacional adotada pela Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil (IECLB), com o intuito de construir um aporte tedrico, com um olhar pratico, de modo, a
debater a atuagdo da escola confessional no contexto pluralista atual, demonstrando, um possivel
procedimento, estruturado sobre o conceito dialogal da intersec¢ao teologia/pedagogia. Para tal,
seguir-se-a a defini¢do teodrica, considerando, a cosmovisao, como base conceitual e de crenga,
pela qual a pessoa interpreta a vida e se orienta nas decisdes; a confessionalidade, como a
construgdo comunitaria dos fundamentos da cosmovisao institucional, descrita nos documentos
oficiais da escola; e a pluralidade, como o contexto atual de liberdade conceitual e pratica,
diversidade de formas, e multiplicidade de espacos. Com esta construcao tedrica, ¢ possivel
estruturar o objetivo da escola, amparado, na confessionalidade em transformagdo, tendo a
intersec¢ao teologia/pedagogia, como possivel caminho de atuagdo da escola confessional, no
contexto de pluralidade, com uma postura dialogal, inter-relacionando a cosmovisao crista e a
confessionalidade institucional, no contexto de pluralidade atual.

Palavras-chave: Escola, Cosmovisao, Confessionalidade, pluralidade.

Introducio

A aproximagao entre as pessoas, foi significativamente aumentada, durante os ultimos
anos, com a diminuicdo das distancias, fisicas e tecnoldgicas. Como as pessoas ficam mais
proximas, a tendéncia € que surjam mais situacdes de atrito. Esta realidade, de aproximagao, ¢
chamada por Gottfried Brakemeier, de internacionaliza¢ao do planeta, que “¢ consequéncia das
conquistas tecnologicas que encurtam as distancias, bem como da migracdo intercontinental
de grandes parcelas da populacdo mundial” (BRAKEMEIER, 2004, p. 31). Por meio da
tecnologia, a pluralidade, tornou-se a expressao pratica da diversidade, presente na sociedade,
onde diferentes pessoas, expressam seus pensamentos, ou seja, sua forma de pensar a vida
no cotidiano, gerando assim, o contato entre diferentes e promovendo uma multiplicidade de
estruturas. Esta situagdo obriga as pessoas a aprenderem a lidar com a diversidade, tedrica e
pratica, exigindo das escolas o desenvolvimento de uma pratica educacional que contemple este
cenario. Tal situacao, considerando a escola confessional, conduz, ao seguinte questionamento:
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como pode, a cosmovisdo cristd e a educacdo, em escolas confessionais protestantes, atuarem
em um contexto de pluralidade?

Este questionamento ¢ significativo, visto que a escola ¢ um espago pensado para o
ensino em que as dindmicas do dia a dia conduzem a um fazer pedagogico voltado a formar
cidaddos aptos a entender, interpretar e modificar a sociedade, tendo objetivos humanos e
profissionais. Entretanto, a escola confessional, traz em sua estrutura a confissao de fé que tem
em sua mantenedora a raiz de sua identidade de origem e precisa alinhar a confessionalidade
com as demandas educacionais. Este alinhar, ¢ um desafio que deve ser direcionado a partir
da compressao do objetivo da escola em sua pratica educacional e confessional, atuando
como uma voz publica, participando construtivamente, como integrante da diversidade. A
escola confessional como entidade educacional deve construir por meio do didlogo e pontes
que possibilitem a participagdao confessional na formagao dos estudantes, conferindo a estes, a
capacidade de entender a vida a partir e por meio da confessionalidade, tratando a diversidade
e as diferentes formas de pensamento e pratica com respeito.

Deste modo, para construir nossa argumentagdo, sobre a escola confessional, sera,
primeiramente, definido o que ¢ a cosmovisdo, a confessionalidade e a pluralidade, para apds
isso, responder a seguinte pergunta: Qual a relagdo entre estes termos no espago da escola
confessional? Demonstrando que ha interrelacdo, dos termos citados na pratica educacional no
contexto escolar confessional; posteriormente, sera realizado uma distingdo entre o objetivo da
escola e da igreja, descrevendo, qual o papel da escola confessional. Por fim, sera apresentado,
a proposta de atuacdo da escola confessional a partir do didlogo, tendo a intersec¢do teologia/
pedagogia, como modelo pratico. Desta forma, o objetivo com o presente texto, ¢ desafiar
uma reflexdo sobre a pratica educacional em escola confessional protestante em um contexto
pluralista, relacionando a cosmovisdo e a confessionalidade institucional.

1. Definicoes terminologicas em relacio a escola confessional

Para construir uma compreensao da atuagdo educacional da escola confessional em
um contexto de pluralidade ¢ importante entender como a cosmovisdo, a confessionalidade e
a pluralidade se interrelacionam conceitualmente no ambiente escolar confessional. De modo
a demonstrar, os por menores da interrelacdo, ¢ preciso definir cada termo individualmente.
Somente depois de estar de posse das conceituagdes fundantes, podera ser descrito um possivel
caminho de atuacao da escola confessional em um contexto de pluralidade.

A cosmovisdao numa perspectiva religiosa pode ser descrita como “o conjunto de crengas
aceitas pela pessoa sobretudo aquelas relacionadas a questdes importantes como a realidade,
Deus, valores, o conhecimento” (MORELAND, 2011, p. 43). Funcionando como “um conjunto
de habitos, formando crengas em segundo plano que direcionam o fato de percebermos ou
deixarmos de perceber diversas caracteristicas da realidade” (MORELAND, 2011, p. 44).
James Sire, define cosmovisao como:

Um compromisso uma orientacdo fundamental do coracdo, que
pode ser expresso como uma narrativa ou como um conjunto de
pressuposigdes (suposigdes que podem ser verdadeiras, parcialmente
verdadeiras ou inteiramente falsas) que nds sustentamos (consciente
ou subconscientemente, consciente ou inconscientemente) sobre a
constitui¢do basica da realidade, e que prové o fundamento sobre o qual

nds vivemos, nos movemos e existimos. (SIRE, 2012, p. 119).
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Sire fala de uma conceituacdo baseada em principios que ddo um norte, um
compromisso, que influencia todos os segmentos. Estes conceitos, como o proprio Sire declara,
podem ser verdadeiros ou falsos, porém, a énfase ndo estd na veracidade, mas, sim o quio
profundamente marcam a vida da pessoa influenciando decisivamente no cotidiano. Por esta
razdo, Nancy Pearcy, considera que a cosmovisdo ndo ¢ uma filosofia formal “caso contrario,
s0 seria pertinente a filosofos profissionais” (2006, p. 61), entretanto, € perceptivel pela analise
documental e a observagdo, que “até as pessoas comuns tém um conjunto de crengas sobre
como a realidade funciona e como deveriam viver” (PEARCY, 2006, p. 61).

A cosmovisao, com efeito, ¢ uma orienta¢do do coragdo ou intelecto, descrevendo a
“procura por respostas as questdes intensamente pessoais com as quais todos temos de lutar
— 0 clamor do coragdo humano na busca de proposito, significado e uma verdade grande o
bastante pela qual viver” (SIRE, 2012, p. 26). Sire, amplia o conceito, indicando que:

Primordialmente a orientagdo fundamental do coragdo, que se manifestana
integralidade da experiéncia humana através da apreensao pré-discursiva,
tacita e abrangente da realidade, configurando um campo hermenéutico
de significado por meio do qual a vida-no-mundo ¢ interpretada imediata
e intuitivamente, podendo ser articulada discursivamente através de
conceitos e sistemas tedricos de pensamento. (2012, p. 36).

Diante do que ja foi dito, Peter L. Berger (2017) acrescenta um elemento importante,
relacionado a cosmovisao, ou seja, o fato de ser vivenciada no cotidiano. Como um conceito que
fundamenta a vida uma visao do mundo e da realidade, servindo de orientagao vivenciada nas
experiéncias e manifestada nas relagdes humanas. Sendo assim, a cosmovisao, € relacionada ao
individuo e sua percepcao, mas, também pode ter uma dimensdo grupal ou comunitaria, como
no caso da cosmovisao crista. Desta forma é possivel considerar a cosmovisdo uma estrutura
conceitual pela qual o ser humano se guia e posiciona diante das mais diversas situagdes do
cotidiano ndo sendo, necessariamente, teoricamente elaborada, porém, representando uma
visao em relacdo ao mundo.

Sobre a confessionalidade ¢ preciso considerar sua relagdo com a confissdo religiosa,
tendo como significado “declarar, revelar, explicitar, expressar uma crenca” (CASTRO, 1998,
p. 96), podendo ser considerada a expressdo tedrica da cosmovis@o institucional. Aplicada a
escola ou outra instituicdo, a confessionalidade cumpre a funcdo de identificacdo, ou seja, o
que a escola ou instituicao defende conceitualmente e pratica no dia a dia, concedendo “pista
importante para que o corpo discente, docente, de funcionarios e a comunidade em geral possam
conhecer quem sao os instituidores, ou melhor, os mantenedores da instituicao” (CASTRO,
1998, p. 96). A confessionalidade cumpre um papel identitario e identificador. O identitario, tem
como fung¢do, desenvolver um “sentimento de pertenca” (CASTRO, 1998, p. 96), ¢ identificar
a escola a sociedade, demonstrando, a sua proposta ¢ intencdo, ou seja, quais oS conceitos
fundamentais adotados para nortear a praxis educacional a partir da confessionalidade.

Diante das seguidas mudancas na sociedade, outro detalhe importante sobre a
confessionalidade ¢ a sua “permanente constru¢do” (CASTRO, 1998, p. 97), como algo
nao acabado. A concepcdo de uma confessionalidade em construgdo ¢ um desafio a escola
confessional, pois exige uma constante reflexao sobre o seu estar no mundo e suaresponsabilidade,
adequando a praxis sem perder a identidade confessional — e seus valores fundantes —, e nao se
desconectando da realidade. Diante disto, a Igreja Evangélica de Confissao Luterana do Brasil
— doravante citada como IECLB —, em suas diretrizes e politicas educacionais, salienta que,
“tanto a aprendizagem da fé quanto a educagdo em geral exigem um processo de construgao
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permanente e dinamico” (IECLB, 2005, p. 17). A IECLB defende “o principio eclesioldgico
de igreja reformada em constante reforma e o principio pedagdgico de formagao continuada”
(IECLB, 2005, p. 18), com a compressdao de que tais conceituacdes “desafiam a igreja e a
educacdo a refletirem sobre a acdo, na agdo e para a acao” (IECLB, 2005, p. 18), por possibilitar
“um constante pensar sobre o seu estar no mundo e a sua responsabilidade com a criagdo”
(IECLB, 2005, p. 19). Desta maneira, a confessionalidade pode ser considerada a expressao
identitaria da instituicdo e a teodrica da cosmovisao, descrevendo seus conceitos fundantes e
definindo a dire¢do da pratica educacional confessional.

Sendo assim, a cosmovisdo e a confessionalidade constituem a estrutura de pensamento
da escola confessional definindo as concepgdes tedricas e a postura publica institucional que pode
ir de ou ao encontro com a pluralidade — a expressao pratica da diversidade —, dependendo da
postura da escola. Desta forma, pluralidade ¢ a “ideia de que € possivel haver diferentes concepgdes
e modos de entender algo, gerando, com isso, posturas e comportamentos” (GONCALVES, 2017,
p. 59). Para Geraldo Ribeiro de Sa “a ideia de pluralidade traz consigo a no¢ao de multiplicidade,
sobretudo, no sentido de fato, de realidade de concretude” (DE SA, 2017, p. 145), sendo, a
pluralidade, como pratica, somente “possivel quando ha liberdade para se pensar no diferente,
no distinto, no contraditorio, quando se pensa que o outro tem condigdo para ser também quem
se ¢” (GONCALVES, 2017, p. 57). Desta forma, o cendrio atual, ¢ de diversidade a partir da
pluralidade exigindo de cada individuo a capacidade de conviver com pessoas que agem e pensam
de forma distinta, sendo esta a realidade de atuacdo das escolas confessionais.

Tal situagdo conduz, inevitavelmente, a necessidade de compreender a diversidade
na vida prética, pois, ao conviver em sociedade, vivencia-se a diversidade nos mais diversos
aspectos, seja em situacdes do cotidiano ou momentos comuns do dia a dia, em situagdes mais
complexas, bem como na discussao de leis publicas. A escola confessional ndo tem como escapar
a esta realidade, por isso, precisa inserir-se no debate publico propondo um olhar da sociedade
voltado ao cotidiano, tendo por base a confessionalidade e portando-se como integrante da
diversidade com uma visdo particular do mundo, conectada a realidade atual. Por isso, a
diversidade, a partir da pluralidade, deve ser pensada e trabalhada na escola por se tratar de “um
local formado por uma populagao com diversos grupos diferentes, cada um com seus costumes
e crengas, e que convivem lado a lado todos os dias, onde o cenario da diversidade se acentua e
se desenvolve cada dia mais” (RAMALHO, 2015, p. 29). Com tal atitude, a escola confessional
propicia a experiéncia da convivéncia plural, promovendo o respeito, entre diferentes pessoas e
culturas, e uma experiéncia que prepara para a vida em sociedade.

E possivel considerar trés pontos conclusivos sobre cosmovisdo, confessionalidade e
pluralidade: 1) cosmovisdo ¢ a base conceitual da confessionalidade, ou seja, a visdo de mundo
que norteia as decisoes da entidade escolar; 2) confessionalidade da escola a partir da cosmovisao
¢ resultante da percep¢ao da institui¢do religiosa mantenedora e, pela qual, a escola confessional
orienta sua praxis educacional e se apresenta a sociedade; 3) pluralidade ¢ a expressao pratica da
vivéncia em sociedade, na qual, a escola confessional deve se inserir e atuar.

2. A escola confessional e sua atuacdo educacional

Como descrito anteriormente, a escola confessional estd inserida em um contexto de
diversidade que precisa ser levado em conta na hora de elaborar os seus documentos oficiais
e pincipalmente o Projeto Politico Pedagogico. A consciéncia da importancia da definigao
clara dos conceitos confessionais nos documentos oficiais da escola como aporte direcional,
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possibilita a compreensdo dos rumos adotados na sua praxis educacional. Portanto, tendo as
conclusdes preliminares sobre a cosmovisdo, confessionalidade e pluralidade, ¢ proposto a
partir deste ponto, pensarmos o espago escolar, considerando a atuagao da escola confessional, a
partir da cosmovisao e da confessionalidade — e no presente caso da confessionalidade luterana
—, tendo em mente o conjunto de crencgas e valores e a necessidade de lidar com a pluralidade.

Por isto, ao relacionar cosmovisdao, confessionalidade e pluralidade, a escola Ely
Eser Barreto César levanta a questdo da missdo da escola, relacionada a igreja, demonstra
uma distingdo entre as duas. Tendo por base o contexto metodista declara: “Se € proprio do
projeto eclesial a evangelizacao, cuja realizacdo culmina na confissdo de Jesus como Senhor
e salvador, a confessionalidade da escola, embora deriva do mesmo movimento da fé, situa-se
em outro nivel” (CESAR, 1997, p. 11). Hé neste ponto, uma énfase na diferenca entre a igreja
e a escola, ou seja, o seu objetivo — a escola, € responsavel em cumprir um papel pedagdgico,
enquanto, a igreja tem uma funcdo evangelistica. Diante disto, a IECLB, em seus documentos
oficiais relacionados a educagdo, constrdi uma conceituacao, tendo a compreensao dos distintos
objetivos entre a igreja e a escola, propondo um didlogo entre o mundo da escola e o da igreja/
confessionalidade luterana, denominado de intersec¢do teologia/pedagogia. A opg¢ao pela
intersec¢do por parte da IECLB, ocorre por compreender, neste modelo, uma possibilidade
dialogal que se aplica muito bem ao contexto de pluralidade.

Entender a diferenga de objetivos entre igreja e escola, a necessidade de didlogo € basilar
para compreender o papel da escola confessional e, assim, tracar objetivos que cumpram o seu
proposito educacional de forma eficiente mantendo claro o seu projeto e a sua confessionalidade.
Diante disto, precisa ficar evidente que, a pratica da confessionalidade na igreja e na escola ¢
distinta, uma vez que os objetivos € o espaco de atuacdo sdo diferentes ainda que as bases
doutrinais sejam iguais. Desta forma, a escola confessional necessita considerar os fatores
atrelados ao seu fazer educacional indo além da preocupacdo confessional, compreendendo
que estd em um campo que caminha sobre prismas diferentes em que a confessionalidade ¢
confrontada e desafiada constantemente.

Entretanto, a escola confessional como parte da diversidade integra, a partir, da
cosmovisdo e confessionalidade o conceito identitario, conferindo a escola uma identidade pela
qual se diferencia das demais instituicdes educacionais, fazendo com que participe da diversidade
educacional. Neste sentido, a confessionalidade, por mais que seja estruturada sobre a confissao
de fé, ndo pode afastar-se da orientacdo educacional pedagogica, visto que o objetivo da escola
confessional quanto instituicdo de ensino € possibilitar aos estudantes os meios para realizarem
a leitura do mundo, conferindo-os capacidades tanto no trato humano, quanto no profissional.
A atuacdo da escola confessional deve sim prezar pela sua confessionalidade, trabalhando os
valores éticos confessionais, entretanto, sempre mantendo claro o seu objetivo educacional.

A escola confessional como espago educacional precisa pensar a educacao formal e
voltar sua ateng@o a formagdo do estudante para o convivio em sociedade, tanto nas relagdes
humanas como profissionais. Para que isto seja possivel, a escola confessional, no exercicio
de seu papel educacional, tem a necessidade de compreender o contexto da diversidade para
se desafiar a encontrar caminhos que possibilitem uma participagdo da cosmovisdo cristd
confessional de forma publica, como uma voz ativa e colaborativa na sociedade, inserindo-
se como parte da diversidade. Em suma, a escola confessional deve ter claro e bem descrita a
funcdo da confessionalidade dentro da constru¢do humana nos valores e na ética profissional
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em seus documentos, para que a sociedade veja a confessionalidade como um instrumento, que
contribua na constru¢ao das relacdes sociais.

Diante do que foi exposto, até o presente momento, a pergunta, que deve mover,
a escola confessional, ¢: Como atuar confessionalmente em um contexto de pluralidade? A
resposta a este questionamento ¢ importante visto que a caminhada publica da escola perpassa a
construgdo democratica em uma realidade de diversidade/pluralidade de ideias e praticas. Ciente
disto, Rudolf von Sinner propde, a partir da ideia da teologia que a escola confessional pode
atuar educacionalmente num contexto de pluralidade falando “além de seus limites e dialogar
com o sistema politico, com outras organiza¢des da sociedade civil na esfera publica e com
outras ciéncias universitarias e outras religides” (SINNER, 2010, p. 343). Tal participagdo da
teologia por meio da escola confessional possibilita a sociedade ampliar o espectro conceitual,
contemplando uma gama de possibilidades e, assim, contribuir na constru¢ao de uma sociedade
que contemple a diversidade religiosa e nao religiosa, interpretando o mundo pela 6tica da
complexidade. Isso conduz, por conseguinte, a questdes complementares: Qual o papel e a
responsabilidade da escola, de origem confessional para com seus alunos e a sociedade? Como
possibilitar a participagao da teologia no ambiente escolar, e assim criar um espaco de fronteira
em didlogo que possibilite uma atuagdo que contemple uma praxis na pluralidade?

3. A interseccio teologia/pedagogia como proposta dialogal

Para responder as perguntas mencionadas acima tendo em mente a ideia dialogal de
Sinner ¢ preciso compreender a necessidade da escola confessional dialogar com a diversidade,
ou seja, conversar dialogalmente no campo da teoria/conceitos e na vida pratica/habitos. Diante
desta necessidade, as escolas ligadas a Rede Sinodal de Educacao e a igreja IECLB trabalham
em seu contexto escolar a relacdo entre teologia e pedagogia em forma, de uma “intersec¢ao
dialégica” (IECLB, 2003, p. 1). A teologia e pedagogia sdo tratadas como ciéncias autobnomas
“tendo concepgdes teoricas proprias” (IECLB, 2003, p. 1), porém, ao dialogarem, “ambas
elaboram uma nova teoria e pratica teologico-pedagogica em que cada uma delas contribui
expressivamente na reconfiguracdo da sua respectiva praxis” (IECLB, 2003, p. 1), sendo assim,
construida uma “teologia-pedagogica e uma pedagogia-teologica” (IECLB, 2003, p. 2).

A construcdo dialdgica da interseccdo teologia/pedagogia tem como base, nos
fundamentos biblicos a observancia do mandamento do amor a pratica da esperanga e da
reconciliagdo, perpassando fundamentos teoldgicos-confessionais e pedagogicos. A partir da
intersec¢ao teologia/pedagogia, a tarefa de educar deve promover a liberdade em que “a partir
da perspectiva evangélico-luterana, o processo educativo envolve as pessoas e assume carater
participativo e democratico” (IECLB, 2003, p. 2). Concebendo que o processo educacional
ocorre por meio do didlogo e o respeito como expressdo de unidade, compreende que a
“educagdo somente ¢ completa quando acontece em comunidade” (IECLB, 2003, p. 2).

Desta forma, a comunidade ocupa um papel importante dentro do contexto evangélico-
luterano e no processo dialogal, por ser entendida como “multipla, ou seja, ¢ formada de diferentes
membros, que recebem o encargo de cuidar uns dos outros a fim de preservar a unidade na
diversidade” (IECLB, 2003, p. 2). Esta multiplicidade encontrada dentro da comunidade serve
como aporte de experiéncia para a constru¢do dialogal, sendo esse o diferencial que as escolas
da Rede Sinodal de Educa¢do podem oferecer, diante do contexto de pluralidade. Pela proposta
da intersec¢ao teologica/pedagogica, € possivel as escolas da rede oferecam aos estudantes e
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a sociedade uma “formacdo integral visando a cidadania plena dos educandos com base em
valores €ticos e na preparagdo de liderangas comunitarias, isto €, pessoas ativas participantes
e criticas” (AHLERT, 2006, p. 9), pautada na perspectiva do conviver em meio a diversidade.

Desta maneira, a busca de uma pratica dialogal por meio da interseccdo teologia/
pedagogia, conduz a um fazer educacional que contempla a confessionalidade e sua atuacdo no
contexto de pluralidade. A diversidade, a partir desta proposta pode ser vista como possibilidade
de relacionar a confessionalidade ao todo do viver em sociedade para uma pratica voltada
a ideia de “complexidade” (MORIN, 2015). Esta forma de pensar pode ser encontrada, por
exemplo, na obra de Edgar Morin, em que o didlogo ¢ apresentado como construtor de relacdes
de complementariedade. Desta forma, a confessionalidade ou a cosmovisao da institui¢ao, ou
conjunto de crencgas, que se expressam na vida cotidiana da escolar precisam ser pensadas e
repensadas para o didlogo de modo a ampliar a participagdo publica da escola confessional.

Consideracoes finais

A cosmovisdo cristd e a educagcdo em escolas confessionais protestantes em um
contexto pluralista conduz a uma reflexdo conceitual da escola confessional enquanto instituicao
de ensino, considerando a cosmovisdo confessionalidade e a pluralidade. Sendo assim, deve-
se pensar a cosmovisdo como uma estrutura conceitual que serve como aporte conceitual pelo
qual a pessoa ou institui¢ao se guia e posiciona diante das mais diversas situagdes do cotidiano.
Igualmente, a confessionalidade pode ser considerada a expressao identitaria e identificadora da
instituicdo, sendo a expressao tedrica da cosmovisdo institucional, descrevendo seus conceitos
fundantes e, definindo a direcao da pratica educacional confessional a sociedade. Ja a pluralidade
em relacdo a escola confessional e o contexto social em que a atua educacionalmente que
precisa promover agdes praticas que propiciem nos estudantes a experiéncia da convivéncia
plural promovendo, a partir da escola o respeito entre diferentes pessoas e culturas.

A partir da pratica educacional, a escola confessional encontra-se em um desafio
duplo tratar das questoes pedagdgicas e confessionais definindo de forma clara o seu objetivo
educacional, de modo a desenvolver a convivéncia plural. Na defini¢do do objetivo deve conter
a descricdo nos documentos oficiais da escola, dos principios e valores confessionais e a sua
relagdo com a pratica educacional, servindo para identificar-se a sociedade e, demonstrando a
perspectiva dialogal. Desta forma ¢ preciso avancar na estruturagdo de uma praxis educacional
confessional pautada na diversidade sem renunciar a identidade confessional e, dia apos dia,
refletir sobre o papel da confessionalidade na construcao do cidadao. Tudo isto com a intengao
de buscar um caminho que se adeque a realidade e propicie uma atuagdo educacional da escola
confessional de modo dialogal no contexto pluralista.

Desta maneira, por meio da interseccdo teologia/pedagogia ¢ encontrada um aporte
para interrelacionar a visdo confessional e o contexto plural, construindo uma préxis de fronteira.
Na intersec¢ao encontra-se a possibilidade de construgdo dialogal e comunitaria de uma pratica
educacional que valorize a diversidade, tornando a confessionalidade uma parte da pluralidade
publica. E o caminho de incluir-se, ouvindo e falando, participando da construgio social, contribuindo
por meio da confessionalidade na formagao do estudante. Acrescenta-se ainda, a necessidade de a
escola confessional ndo importando qual seja sua linha de confessionalidade, de encontrar meios
em seu espaco escolar de promover e estimular o didlogo para que os estudantes sejam preparados
conceitual e vivencialmente para conviver em uma sociedade cada dia mais plural.
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14 - Fé e ciéncia em tempos de pandemia: uma revisio de literatura

Norma Maria Duran’

Resumo: Este artigo tem como objetivo analisar a percepcao da fé das pessoas em tempos de
pandemia, no contexto do novo coronavirus através de uma breve revisao de literatura. Em razao
do isolamento social e do confinamento pelo qual a populacdo esteve submetida, em decorréncia
da pandemia da COVID-19, e diante de todo o contexto que tem marcado a pandemia, muitos
temas e argumentos religiosos se destacaram nas conversas e debates, seja pelo clima de
obscurantismo estimulado por alguns grupos, seja pela busca de compreensdes mais amplas e
bem fundamentadas de um fendmeno que ¢ social. Entender esse quadro ¢ uma pergunta que
varios grupos t€m feito e outros tém se dedicado em refletir sobre ela. Sio momentos de extrema
aflicdo, sofrimento e morte, que causam medo. Inimeras foram as doengas que arrasaram
regides e povos. Nesse cendrio, o ano de 2020 se assemelhou aqueles que entraram para a
historia da humanidade e, neste caso, por conta de uma pandemia cujos efeitos se fizeram notar
em diversas areas da sociedade. Portanto, ciéncia e religido sdo dois importantes fundamentos
da sociedade humana. Ambas possuem influéncia, direta ou indiretamente, na vida das pessoas.
Como podemos evidenciar nesse estudo, é preciso compreender a fé como aspecto da vida
humana, e que ela esta intimamente relacionada a busca de transcender e superar as limitagdes
e ambiguidades da propria existéncia. Assim, a contribuicao de diferentes sistemas de crengas
para a humanidade ¢ a base vital da dimensdo a sobrevivéncia de todos, principalmente em
tempos de pandemia.

Palavras-chave: Religido; Negacionismo; Pandemia; Fé X Ciéncia.
Introducio

Em razdo do isolamento social e do confinamento pelo qual a populacdo esteve submetida,
em decorréncia da pandemia da COVID-19, e diante de todo o contexto que tem marcado a
pandemia, muitos temas e argumentos religiosos se destacaram nas conversas e debates, seja pelo
clima de obscurantismo estimulado por alguns grupos, seja pela busca de compreensdes mais
amplas e bem fundamentadas de um fendmeno que ¢ social. Entender esse quadro ¢ uma pergunta
que varios grupos tém feito e outros tém se dedicado em refletir sobre ela.

Tanto as formas mais espontineas de espiritualidade, quanto as expressoes religiosas
mais tradicionais ou institucionalizadas estdo presentes no debate acerca da pandemia e do
isolamento social. Ambas tém marcado a vida de muitas pessoas e grupos de diferentes maneiras,
em cada situacdo enfrentada.

Desde a antiguidade se ouve falar de epidemias. A propria Biblia trabalha com
simbolos, sejam eles tempestades ou pestes, que transformam a ordem das coisas, como as que
precederam a fuga dos israelitas no Egito, no livro do Exodo (WOLFF, 2020).

Inumeras foram as doengas que arrasaram regides e povos. Em meados do século 14, a
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Europa teve a Peste Negra/Bubonica; no inicio do século 20 ¢ bem conhecida a Gripe Espanhola
(1918-19); no século 20 tivemos, ainda, SARS-MERS, Ebola, Dengue, Zika, Chikungunya. E
agora, no século 21, tem o novo coronavirus ¢ a Covid-19 (SILVA, 2021; WOLFF, 2020).

Entre eles, a propria historia destaca a Peste Negra do século 14, que matou mais de 50
milhdes de pessoas em 20 anos. Desde o inicio deste surto, os médicos entraram para a historia
com suas proprias roupas em seus pacientes € uma mascara em forma de bico que nao so
ajudava a se proteger dos cheiros fortes e repugnantes que permeiam o ar, mas também evitava
o contato que levava a transmissdo da doenga (SILVA, 2021).

Em 1918, com a mobilizacdo de tropas durante a Primeira Guerra Mundial, o0 mundo
sofreu com uma epidemia conhecida como “gripe espanhola” que matou mais de 100 milhdes
de pessoas. Também ndo se pode esquecer a variola, que ceifou milhdes de vidas ao longo de
3.000 anos, a praga que devastou a cidade de Atenas em 430-429 a.C; além da peste bubonica,
que atingiu a Inglaterra no final do século 17 (SILVA, 2021).

Mais precisamente, o mundo foi mais uma vez assolado por uma epidemia, chamada
gripe suina (HIN1), que infectou mais de 200 mil pessoas em todo o mundo e mataram 18
mil mortos. Hoje, diferentemente da antiguidade, os avancos da tecnologia e da ciéncia, assim
como a organizacdo ¢ comunicagdo entre os paises do mundo, ajudaram a combater doencas
que tém potencial para se tornarem grandes pandemias, como no caso do Ebola, do Zika virus
e de outros (SILVA, 2021).

Todavia, vale recordar que, no advento dessas pandemias, surgiram grupos religiosos
fanaticos que atribuiram a ira de Deus tais acontecimentos, como, por exemplo, aquelas pessoas
que praticavam autoflagelagdo como forma de sacrificios e peniténcias. Tais praticas foram
condenadas, na época da peste negra, pelo Papa Clemente VI (SILVA, 2021).

As diversas pandemias ocorridas ao longo de toda a histdria trouxeram inimeras
mortes e, como as outras, esta em curso, esta gerando nas pessoas a incerteza e medo do que
vira em relagdo ao futuro, sio momentos de extrema afli¢do, sofrimento e morte, que causam
medo e panico em grande parte da humanidade, além de solidao e estresse, que muitas vezes sao
desencadeados pelo isolamento devido as alteragdes emocionais. Em algumas pesquisas, fica
evidente que, tanto a pandemia quanto as medidas adotadas para conté-la, parecem impactar
a saide mental, aumentando o risco para surgimento de estresse, ansiedade e depressdo, o que
vem sendo identificado na populacdo geral e em profissionais da saide. Momentos em que
se perde a seguranca em diversos ambitos da vida pessoal e social, questionando na raiz as
certezas tidas como seguras e as referéncias culturais, morais e religiosas. Afinal, ¢ a vida que
esta em risco (WOLFF, 2020; ZHANG et al., 2020; WANG et al., 2020).

Nesse cenario, 0 ano de 2020 se assemelhou aqueles que entraram para a historia e, neste
caso, por conta de uma pandemia cujos efeitos se fizeram notar em diversas areas da sociedade.
Conforme Pieper e Mendes (2020), a pandemia de coronavirus que assolou o mundo era o
simbolo que faltava para marcar o fim do século 21, que foi o século da tecnologia. Especialistas,
por sua vez indicam que o mundo pds-pandemia sera marcado pelo ““novo normal”? no qual as

2KARNAL, L., Epidemias, historia e 0 novo normal. Café Filosdfico. 23 de abril de 2020. Disponivel em: https://
www.facebook.com/watch/live/?ref=watch_permalink&v=3263048180372996.
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transformagdes passardo pela politica, economia, negdcios, relagdes sociais, cultura, psicologia
social, além da relacdo com a cidade e o espaco publico (OLIVEIRA; LUCAS; IQUIAPAZA,
2020; WHO, 2020).

Contudo, a pandemia causada pelo coronavirus impactou o mundo todo e trouxe as
mais diversas consequéncias afetando dramaticamente o ambito da saude publica com um
numero enorme de mortes e de internagdes hospitalares, como também a economia devido as
medidas de isolamento social, e a sociedade como um todo devido aos impactos emocionais e
sociais no enfrentamento da doenga (RIBEIRO, 2020).

Com a pandemia, sabe-se que ocorreram inumeras mudangas e impactos na politica,
economia ¢ saude publica em todo o planeta, destacamos especialmente a saide mental, pois
pandemias e surtos costumam acarretar mortes em massa em um curto espago de tempo, o que
traz implicagdes psicologicas diversas (TAYLOR, 2019).

Dentro deste contexto e refletindo sobre o quao antigo e atual sd3o os questionamentos
e indagacdes acerca da fé e ciéncia, surge o interesse em pesquisar a fim de desmistificar este
tema tdo desafiador, instigante e complexo, que ¢ o entrelace entre fé e ciéncia no intuito de
fortalecer esta unido entre as mesmas para o enfrentamento a pandemia.

Nesse ambito, este artigo tem como objetivo analisar a percepcao da fé das pessoas em
tempos de pandemia, no contexto do novo coronavirus através de uma breve revisao de literatura.

1. Fé versus ciéncia

A Biblia Sagrada ¢ exclusivamente a historia sagrada, testemunho de crenga para os
cristdos de todo o mundo, sendo um importante documento doutrinario de acontecimentos reais
ocorridos no passado e que ainda irdo ocorrer. A humanidade sempre passou por momentos
de tribulac¢do e nesse momento, vive a pandemia do Coronavirus numa amplitude globalizada
(MARTELLI; MARTELLLI, 2021).

A fé cristd e a ciéncia convivem no Ocidente ha 20 Séculos. A fé quer dar uma resposta
abrangente para o sentido da vida e do mundo a partir da revelagdo divina. No entanto, a ciéncia
quer conhecer toda a realidade segundo a razdo que analisa e demonstra (MARTELLI, 2017;
MARTELLI, 2019).

Segundo os preceitos da Biblia Sagrada:

A ciéncia nos capacita a cumprir o mandato de Génesis 1:28: “E Deus os
[Adéo e Eva] abencoou, e lhes disse: ‘Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei
a Terra e sujeitai-a; dominai sobe os peixes do mar, sobre as aves dos céus
e sobre todo animal que rasteja pela Terra” (BIBLIA SAGRADA, contendo
0 Antigo ¢ o Novo Testamento, 2011, p. 49,50). Deste modo, a ciéncia nos
da diregdes para fazer coisas, ou “operar” nesse mundo ajudando a viver no
universo de Deus e a subjuga-lo. A ciéncia ¢ um dom de Deus, e o livro da
Sabedoria é um verdadeiro hino ao saber cientifico; (CRAMPTON, 2018;
MAZZAROLO; FERNANDES; LIMA; 2015, p. 395).

Para Ricas (2013, p. 13), “demonstrar que, apesar de nao ter fins cientificos, as
Escrituras Sagradas sdo precisas, tanto em suas citagdes histdoricas quanto em seus registros dos
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fendmenos naturais, na Terra e fora dela e desde o meio ambiente até as criaturas vivas.”

Em sua obra Para um método teologico, Zabatiero ressalta que:

E exatamente este o papel profético e testemunhal da geologia crista.
Dar voz a comunidade da fé, libertada do fundamentalismo, comunidade
que, pela fé no Messias, olha para o mundo com olhos compassivos e
solidarios, ndo se deixando contaminar com a indiferenga do olhar
sistémico. A publicidade da Teologia consiste em fazer com que a
lampada do corpo seja clara e iluminadora, conforme ensinava Jesus
no sermao do Monte. E através da dimensdo publica da Teologia que
as comunidades cristds enfrentam a tentacdo de reduzir a missdo ao
crescimento da comunidade eclesial ou da institui¢do eclesidstica.
Ao reconhecer sua dimensdo publica, as comunidades que praticam a
missao refletem teologicamente e se percebem como meios e ndo como
fins no projeto de Deus. Na linguagem da Teologia da missdo integral
e da Teologia da libertagdo, a publicidade da Teologia faz com que as
igrejas reconhegam que estdo a servigo do Reino de Deus, e ndo de si
mesmas, que estdo a servigo de toda a criagdo e ndo apenas da religido
cristd (ZABATIERO, 2011, p. 167).

De modo geral, o objetivo das ciéncias é conhecer o mundo natural explicando seus
fendmenos naturais por meio das causas naturais que os antecedem. Segundo muitos cientistas
e fildosofos da ciéncia, o objetivo especifico da ciéncia ¢ a verdade, a qual pode ser expressa
numa teoria cientifica ou numa lei natural, isto €, uma concepg¢ao da natureza que representa ou
corresponde acuradamente a um mecanismo causal que estd na base de determinado fendmeno
(MARCUM, 2007). Em contrapartida, Crampton (2018), afirma que quando a Biblia e a ciéncia
parecem estar em conflito, devemos reinterpretar a Biblia. Falar contra esse tipo de pensamento
cientifico ¢ quase blasfemo em alguns circulos, pois, para muitos, a ciéncia ¢ o deus desse
século (PIEPER; MENDES, 2020; SANTOS, 2020).

Neste sentido, segundo Randall (2015), evidéncias arqueoldgicas descobertas em
relacdo aos textos biblicos podem corroborar com a existéncia de pessoas, lugares e até eventos
especificos mencionados neste livro sagrado. Suas contribui¢cdes podem nao ser essenciais para
o crente, embora sejam edificantes para uma f¢é ja estabelecida.

Embora a sociedade crista culturalmente seja uma comunidade devota e fiel, por vezes,
a cultura que separa religido e ciéncia tende a criar barreiras entre a fé cristd e o progresso da
comunidade cientifica como aliadas em beneficios da sociedade de modo geral (AQUINO, 2001).

Tendo isso em vista, mesmo com evidéncia cientifica, alguns cidadaos criaram barreiras
que separam as praticas médicas das praticas da fé, alguns escolhendo uma das medidas em
detrimento da outra (PIEPER; MENDES, 2020; RIBEIRO, 2020; SANTOS, 2020). Apesar
disso, também ¢ necessario compreender que a espiritualidade, como aspecto da vida humana,
esta intimamente ligada a busca pela transcendéncia e superagdo dos limites e ambiguidades da
propria vida. Por isso, a concepgdo da ideia de Deus representa também a idealizagdo de uma
presenca comum a todas as formas de vida que esta para além da finitude e da existéncia da
propria vida como o ser humano a conhece. Nesse sentido, a espiritualidade seria o processo de
desenvolvimento onde o ser humano se realiza na busca por essa transcendéncia e superacao de
seus proprios limites (RIBEIRO, 2020).

Portanto, ciéncia e religido sdo dois importantes fundamentos da sociedade humana.
Ambas possuem influéncia, direta ou indiretamente, na vida das pessoas. No entanto, o que se
consolidou no senso comum ¢ que existe um conflito irreconcilidvel instalado entre razdo e fé
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(BERTOLIN, 2015). Tal antagonismo tem publicidade recorrente — alguns materiais sendo
bastante sensacionalistas, possivelmente porque conflitos ou intrigas costumam despertar a
atenc¢do do publico; ou porque, ao pautar esse recorte, o interesse passa a existir, € esse ponto
de vista acaba perpetuado (WOLF, 2008). E notada, por vezes, uma abordagem reducionista
do assunto e, assim, se fortalecem imagens prejudiciais ao progresso desses campos do saber,
portanto, um atraso para a civilizagdo como um todo.

2. A Pandemia da covid-19

A pandemia do novo coronavirus ainda ndo acabou, vacinas estao sendo desenvolvidas
e, em alguns paises, a campanha de vacinagdo encontra-se em andamento. Inegavelmente, elas
se tornaram a esperanga da guerra contra o virus que parecia ser invencivel neste campo de
batalha (SILVA, 2021).

Pandemias sdo basicamente epidemias em larga escala. Em outras palavras, trata-se de
megaepidemias que escapam ao controle de 6rgdos e sistemas de protecao a saude publica do
seu local de origem e ultrapassam fronteiras nacionais, alcangando numerosos paises e diversos
continentes. O caso da pandemia da COVID-19 ¢ especial porque essa enfermidade reune
condi¢cdes de forte transmissibilidade: baixa letalidade e viruléncia, reduzida patogenicidade,
altissima infectividade (HU et al., 2021). De acordo com o conjunto de evidéncias reunidas
até o momento, a maior incidéncia de casos graves e Obitos encontram-se entre sujeitos que ja
sofrem de outras condi¢des cronicas, como obesidade, hipertensdo e diabetes, e que pertencem
a grupos vulnerabilizados da sociedade, negros, pobres, residentes em areas urbanas degradadas
ou em localidades remotas isoladas, com acesso reduzido a servigos de saide com qualidade-
equidade (IOANNIDIS, 2020; MATTA et al., 2020).

A pandemia que, no final de 2019 e em todo o ano de 2020, alastrou-se pelo mundo,
ceifando milhares de vidas, ndo foi a Unica na histdria e, possivelmente, ndo serd a ultima a ser
enfrentada pelo ser humano. Quanto mais globalizado o mundo, mais facilmente as doencas que
atingem uma regido se propagarao pelos demais paises, como bem salientou Martins, ao afirmar
que “epidemias fazem parte da realidade de um mundo cada vez mais globalizado, gerando uma
série de sensibilidades e vulnerabilidades biologicas aos Estados Nacionais que eventualmente
possa muito rapidamente se tornar em pandemias internacionais” (SENHORAS, 2020, p. 32).

Alguns autores destacam que eventos pontuais se sucedem e anunciam a chegada do
inesperado, quando a epidemia ¢ rapidamente rebatizada como uma pandemia.

Alguémrelembra: “Minhaavoécontavaque,comagripeespanhola, carrogas
com pilhas de cadaveres circulavam nas ruas...”. Simultaneamente, na
TV o repoérter diz que faltam ndo apenas leitos para cuidar dos enfermos,
mas que igualmente, dado o numero de mortos pelo virus, o cemitério ja
ndo tem mais como enterra-los. Um Whatsapp comunica o falecimento
do marido de uma amiga e vocé€, ao descobrir que esteve proximo de
alguém que teve diagnostico positivo, ja comeca a apresentar sensagdes
e sintomas em cadeia. Uma noticia aqui, um comentario ali, um achado
nas redes sociais, a contaminag@o de nossa existéncia prolifera como um
tsunami. Até o ar que respiramos fica infectado, ainda que nao seja pelo
coronavirus, mas pela espreita da morte e da miséria que se alastra. Ha
o medo de contrair a doenca que compete com outro medo onipresente:
o de que pessoas que amamos contraiam a doenga. Estamos acuados em
casa, tornada uma prisdo domiciliar, com a morte rondando 14 fora, pronta
para nos fisgar. De stbito, a preservagdo da vida exigiu seu confinamento
(JORGE; MELLO; NUNES, 2020, p. 585).
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Impossivel pensar que uma grande epidemia seja tratada como um tema especifico da
satude. E um evento que afeta de maneira profunda a vida das pessoas, as atividades e relagdes,
pode desencadear mudancas que marcam a historia. As respostas envolvem a sociedade como
um todo e diversos setores governamentais (HENRIQUES; VASCONCELOS, 2020).

Mesmo antes da pandemia, em muitos paises, havia problemas referentes a
financiamento, gestao e qualidade do sistema publico de saude, agudizados pela recente crise
econdmica, social e politica (SHAMASUNDER et al., 2020). Desse modo, esses tempos
de pandemia colocaram em cena muitas questdes, principalmente aquelas que envolvem as
desigualdades no pais, que antes ja existiam.

Diante disso, os autores Pires, Carvalho e Xavier (2020, p. 2), ressaltam:

A pandemia causada pelo novo coronavirus acentua uma série de
problemas gerados pelas desigualdades sociais na satide dos brasileiros.
No setor publico, aspectos organizacionais dos programas e instituigdes
de saude traziam obstaculos materiais e institucionais que geram
iniquidades e segregacdo, disparidades de renda e de insergao social, no
acesso a recursos assistenciais disponiveis, além do gap na informacéo
determinado por diferenciais de género, geracdo, educac¢do e renda.
Entretanto, além do recrudescimento das questdes ja conhecidas,
a pandemia revelou novas formas de desigualdades, inequidades e
iniquidades.

A pandemia atingiu o Brasil no meio de uma agenda politica de reformas centrada na
austeridade fiscal e na reducgao do papel do Estado na economia. Como resultado dos cortes de
gastos e das reformas de ajuste neoliberal, principalmente reforma previdenciaria e trabalhista,
ao contrario do crescimento econdmico apregoado, tem-se acentuado a situagdo de desemprego,
crise e piora nos indicadores fiscais. A politica de austeridade também desfinanciou o Sistema
Unico de Saude (SUS) e fragilizou a estrutura de protegdo social em um contexto de aumento
da pobreza e das desigualdades sociais (ABRASCO, 2020).

A pandemia do coronavirus deixou em descoberto as fragilidades, e sentido comum
das nag¢des mais ricas, e a profunda desigualdade social das nagdes mais pobres, significou um
obstaculo no enfrentamento da pandemia. Desde o principio do aparecimento do coronavirus,
sabiamos de acordo as medidas de conten¢ao ao virus recomendadas pelos infectologistas, que
a populacao mais vulneravel seria vitima direta, quando nao teriam condi¢des de cumprir com
as medidas de combate a doenga (SANTOS, 2020).

O aumento geral das desigualdades parece desempenhar um papel fundamental no
impacto da pandemia nas nossas sociedades. Essa observacao refere-se a ideia de que pandemias
ocorrem especialmente durante periodos de aumento de disparidades sociais (MATTA et al.,
2020). Um exemplo classico ¢ o Brasil.

Uma das marcas da pandemia, especialmente no contexto brasileiro, ¢ sua capacidade
de trazer a tona problemas e diferengas que ja estavam presentes, mas que acabaram sendo
incorporadas no cotidiano ‘“normalizado’ (PIEPER; MENDES, 2020). O Coronavirus, do ponto
de vista do ambiente econdmico e social, encontrou, no Brasil, um celeiro para sua propagacao.
Engessado pelos compromissos de austeridade fiscal, o imobilismo do Governo Federal tem
subestimado os efeitos do quadro social manifestado nos diferentes lugares pelo pais afora.
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Nesse contexto, o isolamento social surge como uma importante medida preventiva
contra o virus, que corresponde a uma medida em que o paciente doente ¢ isolado de individuos
nao doentes a fim de se evitar a disseminacdo da doenca.

O isolamento social, que se constitui na principal estratégia de prevengao
da propagacdo da doenga esta seriamente comprometido pelo efetivo
de brasileiros que se encontra na condigdo de desempregados e/ou
trabalhadores informais. Neste sentido, do ponto de vista da “divisdo de
classes”, assiste-se no pais, de um lado, uma fragao da sociedade consciente
dos riscos relacionados a pandemia e “enclausurada” em suas residéncias
com a manutencdo de sua capacidade de consumo (encontram-se neste
grupo os trabalhadores formais com relativa estabilidade de emprego e
os servidores publicos das diferentes esferas do etc.); e, por outro lado,
uma fra¢do majoritaria que esta submetida a propria sorte, deslocando-se
no transporte coletivo abarrotado com destino aos seus locais de trabalho
formal e/ou informal. Para estes ha o risco permanente do desemprego
e a auséncia da renda para a reproducdo das condigdes de reproducgdo da
vida de suas familias (ARRALIS et al., 2020, p. 22,23).

Com a pandemia, pelo contrario, as politicas econdmicas, assistenciais, de saude e
segurancga publica precisariam mitigar o efeito das desigualdades de toda ordem: desigualdades
de género, de racga/etnia, de classe social, territoriais. Como se ndo bastasse a condi¢cdo de
desemprego e informalidade nos grandes centros se concentram os déficits de moradia e
saneamento basico que impossibilitariam as condigdes minimas de protecdo necessarias para a
prevencao da pandemia (ARRALIS et al., 2020; DAVIS et al., 2020). Diante disso:

As medidas de distanciamento e quarentena sdo muito dificeis de
serem seguidas pela populacdo pobre, com trabalhadores informais,
auténomos, desempregados. Milhdes de brasileiros moram em areas
aglomeradas, em casas precarias, nas periferias das grandes cidades.
Essas pessoas tém dificuldade de permanecer isoladas em casa durante
semanas, principalmente porque faltam recursos para tudo: alimentos,
aluguel, agua, energia. Além disso, € preciso cuidar de pacientes cronicos
e grupos prioritarios como gestantes e lactentes, bem como a populagdo
e grupos em situa¢des de vulnerabilidade, as populagdes indigenas,
ribeirinhas, grupos quilombolas. Logo, sdo varias as dimensdes que
tornam as populacdes de baixa renda mais expostas a contaminagao pelo
novo coronavirus, tais como o uso de transporte ptblico, 0 nimero maior
de moradores por domicilio, o acesso a saneamento basico, o0 acesso a
saude e a dificuldade de manter o isolamento social sem perda excessiva
de renda ou do emprego. (PIRES; CARVALHO, XAVIER, 2020, p. 1).

Como vemos, a chegada do coronavirus aumentou ainda mais esse hiato de desigualdade
no pais. Em paralelo, as politicas sociais brasileiras tentam responder aos desafios colocados
por um pais alvejado durante séculos por esse problema, que se agravou ainda mais com o
comeco da pandemia.

De acordo com a Associacao Brasileira de Saude Coletiva:

Uma pandemia como esta, sem duvida, aprofunda desigualdades sociais,
gerando um aumento da vulnerabilidade social, de iniquidades em
saude e de violagdes de direitos humanos, afetando diretamente grupos
populacionais oprimidos e discriminados e, indiretamente, todos os

pobres e excluidos da nagdo (ABRASCO, 2020).

A evolucao da pandemia, provocada pela COVID-19, e a relutancia de uma parte da
populagdo em adotar o isolamento social colocaram morro abaixo a ideia de que os efeitos da
crise, traduzidos no numero de 6bitos, no desemprego e na reducdo da massa de rendimento
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familiar, sdo socializados. A crise desnudou a equivaléncia entre a desigualdade espacial e a
desigualdade social. E ingenuidade acreditar que todos os espagos serdo atingidos com a mesma
velocidade e intensidade, assim como imaginar que todos 0s grupos sociais sofreram, sofre ou
sofrerdo do mesmo modo (ARRAIS et al., 2020).

3. Negacionismo e fé

Embora essa ndo seja a primeira pandemia enfrentada pela humanidade, nao deixa
de ser devastadora e assustadora, pois, diante do virus mortal, todos os avangos cientificos se
mostraram insuficientes para conter a propagacdo e salvar vidas. Junto a isso se acrescenta
a forte corrente negacionista que, além de tratar a doenga com descaso, incentivou outros a
fazerem o mesmo, principalmente a ndo seguir as orientagdes bdsicas como usar mascara,
manter o distanciamento social, higienizar as maos e os objetos com alcool em gel e evitar
aglomeragoes (SILVA, 2021).

Em meados de 2020, Guterres, secretario-geral da ONU, langou um apelo global
em um relatdrio sobre o impacto da pandemia em todo o mundo. Tal relatorio voltaria ao
tema para alertar para o tsunami nao s6 de 6dio, mas também de medo, de bodes expiatdrios
e de confusdes decorrente da pandemia de Covid-19. De fato, era provavel que um fato tao
complexo e multifacetado como uma pandemia global fosse terreno fértil para desinformacgdes
e o surgimento de teorias conspiratdrias diversas (GUTERRES, 2020). No Brasil, e em diversos
paises, a pandemia foi acompanhada de uma avalanche digital de desinformagdes, em muitos
casos, organizadas e narradas a partir do discurso conspiracionista negacionista.

Guerreiro e Almeida (2021), ressaltam que:

“Historicamente”, o termo negacionismo remete as tentativas de
revisionismo historico que, sob o manto da linguagem pseudocientifica,
negam o genocidio de judeus sob o regime nazista, minimizando os
horrores dos campos de concentragdo e os efeitos das camaras de gas.

Em uma defini¢do simples e direta, alguns autores apontam que a nega¢ao do “fato
cientifico” tenciona, grosso modo, fazer com que pessoas que desconhecem os dados cientificos
desacreditem das afirmacgOes da maioria dos cientistas sobre determinado tema. Entre os
exemplos mais comuns, citamos as falsas teorias de que ndo ha aquecimento global, a adog¢ao
do criacionismo como teoria cientifica (e ndo como ensinamento religioso), o terraplanismo, o
QAnon e o movimento antivacina (DUNNING, 2019; WALLACE, 2020).

Em particular, o negacionismo cientifico procura defender o indefensavel: a valorizagao
cega da ignorancia e do “achismo” em detrimento do conhecimento cientifico, com o objetivo
de confundir e manipular a opinido publica, criando um terreno propicio as fake news como
instrumento eficaz de manipulacdo (CARUSO; MARQUES, 2021).

Assim como se deu em outros segmentos da sociedade como campo politico, por
exemplo, também no campo religioso houve resisténcias relacionadas a admissao da realidade
e da gravidade da pandemia do novo coronavirus e isso acabou trazendo consequéncias
desastrosas, com disseminag¢ao do virus, contamina¢do em massa ¢ morte inclusive de liderangas
religiosas (MAQBOOL, 2020).
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As igrejas tiveram que sofrer adaptacdes, principalmente nos momentos mais criticos
de disseminagao do COVID-19, que levou as autoridades a impedirem a realizagao de cultos
de forma presencial. Assim, intensificou-se o nimero de transmissdes de missas e de cultos
nas redes sociais e, paulatinamente, as atividades estdo retornando seguindo os protocolos de
biosseguranga. Todavia, de forma alienante, algumas liderancas se recusaram a manter seus
fiéis seguros em suas residéncias, apresentando um discurso negacionista que contribuiu para a
proliferagdo do virus e a intensificacao de casos da doenca (PINHEIRO, 2020).

O ser humano viu seu mundo reduzir drasticamente de tamanho por conta do
isolamento social necessario para a contencao da pandemia do novo coronavirus, nesse processo
diferentes tipos de sofrimento se manifestou e/ou foram agravados. Embora esteja em curso
um grande movimento de psicologos e outros profissionais indicando caminhos para suportar
essa condi¢cdo que ¢ frequentemente chamada de “novo normal”, mas, para a qual se tem a
perspectiva de solucdo por ferramentas cientificas (como as pesquisas sobre vacina), muitos sao
os individuos que rejeitam radicalmente submeter-se a condi¢ao de isolamento (KLOSOWSKI;
MAINARDES; PESSI, 2020).

Diante de um mal que assombra a humanidade, ontem e hoje, a resposta metafisica ¢
muito buscada para ndo apenas responder ao drama, mas também como uma forma de exercer
controle e dominio sobre as pessoas pelo medo e pelo terror. No que se refere as pandemias,
como salientou Defoe (2020, p. 16), “a peste € um inimigo formidavel, armado com terrores a
que um homem nao esté suficientemente preparado para resistir ou lutar”. Assim, diante de tais
sofrimentos, a humanidade tende sempre a buscar uma resposta, creditando a culpa dos males
sofridos em algo ou alguém.

Consideracoes finais

Como podemos evidenciar nesse estudo, ¢ preciso compreender a fé como aspecto
da vida humana, e que ela esta intimamente relacionada a busca de transcender e superar as
limitagdes e ambiguidades da propria existéncia. Enquanto a discussdo oscila entre extremos,
alguns expressam a falta de ciéncia, enquanto outros denunciam a auséncia de religido (Deus).
Assim, o conceito da ideia de que Deus representa também uma idealizagdo da existéncia
comum a todas as formas, além da finitude e existéncia da propria vida como conhecida pelo
homem. Nesse sentido, a fé sera o processo de desenvolvimento do ser humano em sua busca
por essa transcendéncia e superacao de suas proprias limitagdes.

Portanto, pensando em termos religiosos mais globais, espera-se que toda tradi¢do
espiritual precisa ser examinada em sua base, através de seu proprio interior, nos levando a
reverenciar e partilhar a vida, de maneira ética e cuidando desta nas dimensdes mais humanas
através do despertar pela crenca de que o divino existe na historia e universo. “Se fizermos
isso, teremos uma fonte de inspiracao persistente e profunda, de onde pode sair uma verdadeira
revolucdo espiritual que realmente possa salvar o planeta” (PIEPER; MENDES, 2020, p. 97).
Assim, a contribui¢do de diferentes sistemas de crengas para a humanidade ¢ a base vital da
dimensao a sobrevivéncia de todos, principalmente em tempos de pandemia.
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Por fim, a percepgdo da fé das pessoas em tempos de pandemia, no contexto do novo
coronavirus € essencial para o enfrentamento desse periodo. Para esta pergunta, sdo necessarios
mais tempo e observagao, e neste caminho, nos dedicamos a encontrar a resposta. No momento,
0 que estamos fazendo é observar e organizar questdes fundamentais para compreender um
fendmeno global, mas certamente possui dimensdes e um comportamento especifico no
contexto em que se manifesta.
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15 - O Programa Escola Sem Partido e as ameacas a laicidade
Paula de Magalhdes Corréa Campos !

Resumo: Este artigo tem como objetivo refletir sobre alguns aspectos contundentes da
trajetoria brasileira na constru¢do de um Estado Laico, tendo em vista que as concepgdes de
laicidade em nosso pais vém sendo balizadas por fatores dissonantes, revelados na relagao
proeminente da Igreja Catolica com o Estado. A intengdo ¢ analisar como compreensdes de
laicidade equivocadas, construidas ao longo da histéria, permeiam as premissas do Programa
Escola Sem Partido e incidem em posicionamentos antidemocraticos e contraditorios para o
campo da Educacdo, tendendo a limitar a formacao critica dos sujeitos e a persuadir a escola a
objetivar cada vez mais o ensino, em detrimento de uma educagdo para a cidadania. Revela-se,
portanto, um movimento que corporificou compreensdes de laicidade do Estado e da escola
equivocadas, concebidas enquanto neutralidade que subtrai quaisquer valores do processo
formativo institucional.

Palavras-chave: Laicidade, Escola sem Partido, Cidadania

Introduciao

A trajetoria brasileira na constru¢do de um Estado Laico revela contradi¢des, avancos
e retrocessos, tendo em vista que as concepgoes de laicidade em nosso pais vém sendo balizadas
por fatores contundentes, revelados na relagdao proeminente da igreja catdlica com o Estado.

As propostas do Programa Escola Sem Partido aparecem no bojo desses antagonismos,
revelando-se como um movimento que corporificou compreensdes equivocadas de laicidade
do Estado e da escola, concebidas enquanto neutralidade que subtrai quaisquer valores para
a construcao de uma sociedade democratica nos espagos publicos e restringe a formagao para
a vida em sociedade aos critérios familiares, de forma que os preceitos de cidadania sejam
confundidos com ideologias que, segundo o programa, possuem a finalidade de acabar com a
familia, suprimir a liberdade individual e contrariar a laicidade do Estado.

Assim, este artigo tem a intencdo de entender como compreensdes de laicidade
equivocadas construidas ao longo da histéria permeiam as premissas do Programa Escola Sem
Partido e incidem em posicionamentos antidemocraticos e contraditorios para o campo da
Educacao, tendendo a limitar a formagao critica dos sujeitos e a persuadir a escola a objetivar
cada vez mais o ensino em detrimento de uma educagdo para a cidadania.

1. O estado laico brasileiro

O intento da modernidade foi romper com os referenciais de vida associados a religido,
principalmente, a cristd, tendo em vista o dominio que o catolicismo exercia em todas as esferas
da sociedade e os conflitos e imposi¢oes registrados pela historia por parte da Igreja. Pensava-
se que a ciéncia e a razao naturalmente tornariam a religido inutilizada, que caminhariamos

U'Autor: Paula de Magalhdes Corréa Campos. Mestranda do Programa de Pds-Graduacdo em Teologia da
Faculdade Teologica Sul Americana. Pds-graduada em Alfabetizag@o das Classes Populares pela UFF, professora
e pedagoga da Rede Municipal de Niter0i, RJ.
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sem ela em busca de uma sociedade mais justa e que desta forma seria possivel a paz entre
os povos. Fortaleceu-se no imaginario da época a imagem do ser humano lucido, moralmente
desprendido de tradigdes, apto a dialogar no espaco publico mediado pelo bom senso racional,
o qual estipularia uma medida e um julgamento neutros nos embates da vida em sociedade.

A laicidade veio no bojo desta perspectiva como um artificio legal que viabilizasse a
separacdo entre o Estado e a Igreja, e poderia garantir as liberdades de consciéncia e de opinido
dos cidadaos, inibindo praticas intolerantes e desrespeitosos quanto a crenca individual e suas
manifestagdes coletivas. No Brasil, a laicidade do Estado foi precursora da secularizagdao, uma
laicidade com vistas a encurralar a religido no espago publico, operando uma transformagao
das pessoas, das crencas e das institui¢des que estavam sob o dominio religioso, a partir de
um movimento desatrelado dos aparatos da modernidade, principalmente a modernizacao dos
meios de producado e da vida e o acesso a educacgdo de grande parte da populagdo.

As mudangas de paradigma aconteceram em nosso pais impulsionadas pela pressao
advinda de setores da sociedade que ndo conseguiam expandir seus negdcios, num Brasil ainda
escravocrata, rural e politicamente imbricado a Igreja. Dessa forma, o lugar da religido foi,
ao longo do século passado, resignado a vida privada, como que por prevengao do retorno ao
atraso que passou a consistir no vinculo com a fé, principalmente, a catolica.

No entanto, mesmo diante das coer¢cdes em relagdo a religido no Brasil, o Estado
permaneceu vinculado ao fator religioso devido a interesses de grupos majoritarios e, por
vezes, do proprio Estado. Esse vinculo oportunista deflagrado pela histéria de nosso pais vem
adquirindo contornos cada vez mais contundentes. Registra-se atualmente agdes excessivas
da religido para se fazer presente nos debates e fazer valer o seu argumento, utilizando-se do
discurso da laicidade do Estado como forma de garantir direitos ou embarreirar privilégios a
uma ou outra religido. Camurga (2017, p. 860) enfatiza que:

Longe de ser um processo unilateral e univoco, a relacao entre Estado,
esfera publica e as religides no Brasil comporta tanto iniciativas de forgas
laicistas no sentido de reverter presencas religiosas no Estado consolidadas
ao longo dos anos quanto de novas a¢des provenientes das religides de se
apropriar de espacos ainda ndo ocupados no dominio publico.

As iniciativas laicistas se fortalecem no sentindo de reverter as presengas religiosas
no Estado, num ideal de implementacao daquilo que a lei propde com a definitiva separagao
Estado/Religido através de praticas coercitivas em relagdo aos simbolos religiosos presentes
nos espacos publicos e com a total inutilizagdo do argumento religioso nos debates publicos.
Evoca-se, nessa perspectiva, uma neutralidade do Estado que exija a nulidade de quaisquer
perspectivas religiosas na arena publica. Pois:

O consenso estabelecido entre estudiosos do tema parece ser de que
no Brasil a separacdo entre Estado e Igreja nunca resultou na saida da
religido da vida publica. E, portanto, que o termo ‘laicidade’ no pais
parece funcionar mais como uma ‘“referéncia” utilizada para tratar das
relagdes entre religides ¢ Estado, referéncia esta sempre valorizada e
adaptada aos interesses de cada um destes segmentos sociais, civil ou
religioso. (CAMURCA, 2017, p. 882)

No contexto atual, constata-se a polarizagao dos debates entre a conquista de territorio
das religides majoritarias ou da completa inutilizacdo do elemento religioso na esfera publica,
repercutindo no campo do direito, da moral, da justi¢a e envolvendo até questoes referentes a
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vida e ao cotidiano das pessoas, inclusive no campo da educacdo, tendo como corporificacao
extrema desses embates a tentativa de implementacao do Programa Escola sem Partido na
educagao brasileira.

2. O programa Escola Sem Partido

O Programa Escola Sem Partido revelou-se um movimento que retratou bem uma
compreensdo de laicidade do Estado e da escola enquanto neutralidade que extrai quaisquer
valores do espago publico e os restringe a vida familiar. Entende-se que os preceitos para a
cidadania atuam como ideologia de grupos que tentam chegar ao poder, utilizando-se das escolas
e das universidades para doutrinar os alunos através da perspectiva esquerdista do contetdo
de todas as areas do conhecimento. Para entendermos suas prerrogativas, iremos analisar o
programa, sua origem, contexto, atuagdo e discursos que fomentaram embates na sociedade.

Mesmo que o Escola sem Partido tenha perdido a forga apos as elei¢des presidenciais
de 2018, ainda assim, a analise do programa continua sendo imprescindivel, pois revela uma
tendéncia conservadora avassaladora de setores majoritarios da sociedade que querem comegar
pelo espago escolar o seu projeto de governo, tratando a questao do direito e da cidadania de
forma generalizante e acritica como elementos neutros e ja garantidos para todos.

O programa utiliza-se do argumento legal da laicidade para justificar uma neutralidade
da Escola que tem por objetivo fraudar o seu carater formativo para a cidadania num contexto
de pluralidade, substituindo-o por um ensino técnico e prescritivo, com o intuito de formatar
pessoas para nao refletirem a sua condi¢do no mundo e aceitarem a subalternidade sem
questionamentos.

2.1. Origem, contexto e finalidades

O Escola Sem Partido comegou a difundir suas convicgdes pelas redes sociais através
de memes, a partir de 2004, na época pareciam incoerentes, porém:

Por tras do que poderia ser considerada uma simples cilada sem maiores
consequéncias, esconde-se uma poderosa teia de relagdes que surpreende
pelo cunho conservador, com varias articulagdes e redes que perpassam
por entidades da sociedade civil, instancias religiosas e partidos politicos

(FRIGOTTO, 2017, p. 49).

A modifica¢do do contexto sociopolitico brasileiro fez com que o programa ganhasse
visibilidade a partir de 2014, com a tramitacdo de projetos de lei sobre o tema na cdmara dos
deputados e em alguns estados e municipios. Nesse mesmo periodo, comegaram a circular
noticias de docentes sendo intimidados por notificagdes extrajudiciais, cujo modelo era
fornecido pelo site, a fim de coibir a suposta doutrinacao ideoldgica dos professores, incluindo
a abordagem pedagogica de temas relacionados a género e sexualidade.

O Programa Escola Sem Partido, conforme o site oficial*> ¢ descrito como uma
“associacao informal, independente, sem fins lucrativos e sem qualquer espécie de vinculagao
politica, ideolodgica e partidaria”. Enquadra-se como “uma iniciativa conjunta de estudantes e

2 <<http://www.escolasempartido.org/>

Volume Unico Anais do | Simpésio do Mestrado Profissional em Teologia da FTSA 2021 151



pais preocupados com o grau de contaminacdo politico-ideologica das escolas brasileiras, em
todos os niveis: do basico ao superior’”. Segundo o seu fundador, Miguel Nagib:

A pretexto de transmitir aos alunos uma visao critica da realidade, um
exército organizado de militantes travestidos de professores abusa da
liberdade de catedra ¢ se aproveita do segredo das salas de aula para
impingir-lhes a sua propria visdo de mundo. (NAGIB, 2019).

Acomunidade escolar é conclamada ando aceitar essa situagao divulgando depoimentos
a fim de “abrir as cortinas e deixar o sol entrar” (ESCOLA SEM PARTIDO, 2019).

A estratégia era desenvolver uma estrutura de divulgacdo de artigos, noticias
comentadas, imagens e videos que de alguma forma envolvam o assunto da doutrinagdo nas
escolas e universidades e tornar publico o testemunho das vitimas do proselitismo ideologico
dos professores, ou seja, os proprios alunos. Com esse objetivo, o site coloca a disposi¢ao um
acervo permanente de informagdes sobre o tema, e um espago no qual estudantes, ex-estudantes
e pais poderiam expressar suas opinides sobre professores, livros e programas curriculares que
vao de encontro aos valores familiares dos alunos.

O site convoca estudantes e pais a enviarem mensagens relatando sua experiéncia caso
a familia sinta que:
Os professores dos seus filhos estdo comprometidos com uma visdo
unilateral, preconceituosa ou tendenciosa das questdes politicas e
sociais; se percebe que outros enfoques sdo por eles desqualificados
ou ridicularizados e que suas atitudes em sala de aula propiciam a
formagdo de uma atmosfera de intimida¢do incompativel com a busca
do conhecimento; se observa que estdo engajados na execugdo de um

projeto de engenharia social ou que suponha a implanta¢ao de uma nova
escala de valores (ESCOLA SEM PARTIDO, 2019).

E, conclamam a sociedade “a promover a liberdade de pensamento e o pluralismo de
ideias nas escolas brasileiras” (ESCOLA SEM PARTIDO, 2019)

O programautiliza-se de trechos da Constitui¢ao Brasileira e associa ao descumprimento
da lei, noticias e fatos generalizados e instaura um clima de desconfianca nas relagdes com
a comunidade escolar, de modo que os discursos obscurecam a relagdo das familias com os
professores. Além disso, na tentativa de forcarem a elaboragdo de uma lei contra o abuso da
liberdade de ensinar, constroem denuncias de que os educadores e as autoridades ignoram
o problema da doutrinagdo e se recusam a admiti-lo, “por cumplicidade, conveniéncia ou
covardia” e justificam a necessidade do Movimento de deflagrar “que esse problema ndo apenas
existe, como esta presente, de algum modo, em praticamente todas as institui¢des de ensino do
pais” (ESCOLA SEM PARTIDO, 2019).

2.2. As teses do programa: por uma escola “laica” e “neutra”

Os valores do programa delineiam-se nas imagens de escola, de aluno e de professor
propagadas. Os alunos sdo encarados como vitimas alienadas, que ndo tém capacidade de
questionar por estarem envolvidos afetivamente na pratica educativa e por ndo perceberem a
doutrinacao, os professores sao tachados de militantes travestidos ¢ a escola ¢ prescrita num

formato que deflagra valores de mercado e de manutengao das desigualdades.
3 <<http://escolasempartido.org/quem-somos/>
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Na verdade, o programa utiliza-se da educacdo para efetivar seu projeto de pais: ainda
mais excludente e sem direitos sociais garantidos. Nessa perspectiva propagada, o professor nao
deveria ser um educador, mas sim um profissional que atua para passar contetido, separando o
ato de ensinar e de educar. Uma concepg¢ao de escola assim, remete-nos a um tipo de sociedade,
contraria ao principio democratico, que mesmo com todos os impasses que vivemos, ainda luta
por direitos. Revela-se a intencao de comecar pela escola um projeto de governo ditatorial, com
cerceamento da liberdade e imposi¢do de valores de grupos hegemonicos para todos, indo mais
uma vez contra a propria laicidade e revela que:

E o ato de educar, como mediagdo complexa da formagdo humana, que
¢ alvo do conservadorismo das elites empresariais ¢ de grupos politicos
religiosos. A pedagogia da confianga e do didlogo critico sdo substituidos
pelo estabelecimento de uma nova funcdo: estimular os alunos a
tornarem-se delatores. (FRIGOTTO, 2017, p. 31).

Frigotto (2017) utiliza o Escola Sem Partido como chave de leitura do fendmeno
educacional brasileiro, entendendo que este programa estd atrelado a ascensdo de discursos
cada vez mais conservadores e antidemocraticos no cendrio politico brasileiro. O programa traz
implicito ao seu discurso uma concepcao de escolarizagdo para a instruc¢do, entendendo que o
ato de educar seria de “responsabilidade da familia e da religido” e a instru¢ao equivaleria a
transmissdo de contetido “sem mobilizar valores ou discutir a realidade do aluno”. Segundo
Gaudéncio, o que vemos aqui ¢ uma aproximacao do neotecnicismo num formato onde “o
professor aplica, transmite conhecimento, ndo discute valores, ndo pode falar sobre a realidade
do aluno” (FRIGOTTO, 2017, p. 38).

O autor indica que essa concepcao de escolarizagdo neutra, reducionista ¢ objetivada
remete a desqualificacdo do professor e a simplificacdo do processo de ensino e aprendizagem,
além de fomentar um clima de desconfianga nas relagdes entre a comunidade escolar. Nesse
sentido, se nenhum pai ¢ obrigado a confiar em um professor, parte importante do processo
educativo se perde, principalmente no Ensino Fundamental, etapa em que a parceria familia e
escola ¢ imprescindivel para o desenvolvimento da crianca. Estabelece-se uma logica de mercado,
como se a educagdo fosse mera prestacao de servicos sem quaisquer relagdes com a formagao
para a cidadania ou com a constru¢do de uma sociedade mais justa, transforma-se o processo
educativo em instrugdo regida por uma relagdo entre prestador de servigos e consumidor.

A manutengdo de um sistema social, cada vez mais desigual e excludente,
no plano mundial, em nome de salvaguardar o lucro de minorias, s6 pode
sustentar-se pela manipulagdo ideologica das massas pelo monopolio da
midia empresarial e pela pedagogia do medo e da violéncia (FRIGOTTO,

2017, p. 24).

As teses do programa falam de laicidade e pluralidade de ideias propondo a exclusdo
do pluralismo de concepgdes pedagdgicas, da liberdade de ensinar e a liberdade de expressao
dos professores, sob a justificativa de a liberdade de ensinar do professor poder ferir a liberdade
de crenca e de consciéncia dos alunos, tendo em vista que os estudantes “terdo audiéncia
cativa” como parte mais fraca da relagdo educativa. A estratégia ¢ neutralizar a educacao para
o controle, com vistas a um projeto de Brasil entregue ao mercado financeiro, com perdas de
direitos basicos. Associa-se a luta por direitos a uma suposta ideologia comunista para acabar
com a familia e pela tomada de poder, falacia recorrente ao longo da historia do Brasil toda vez
que o nivel de consciéncia da classe popular e a conquista de alguns direitos aumentam.
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A questao religiosa aparece de uma forma contundente nos discursos, como um campo
minado, no qual a escola ndo deve proferir nada que va de encontro a quaisquer valores, visdes
de mundo ou dogmas professados pela familia de cada aluno. Observa-se uma concepgao de
laicidade contraditoria utilizada para reforgar a intolerancia com o diferente. O Escola Sem
Partido reivindica o poder total dos pais sobre os filhos e pronuncia-se como se “o sistema
educacional estivesse sendo utilizado para afrontar a autoridade moral dos pais e dos alunos
sobre eles” (FRIGOTTO, 2017, p. 44).

Associa a doutrinagdo religiosa a imagens nos livros didaticos referentes a religidoes de
matriz africana, conteudo escolar com uma suposta ideologia de género e ataques a familia, o
que, para eles, objetiva que os filhos se revoltem contra os pais e seus valores. Dai a indicacao
de que seja determinado legalmente que seus filhos “recebam educagdo moral que esteja de
acordo com suas proprias convicgdes” (FRIGOTTO, 2017, p. 46).

Fica claro nessa prerrogativa do programa, a hostilidade com crencas diferentes e com
formas de pensar que contraponham o ponto de vista particular, emite-se sentidos de laicidade
que remetem a uma neutralidade que cerceia as formas de ser e estar no mundo para que nao
haja o convivio e o didlogo. Por tras do apoio aos discursos do Escola Sem Partido vemos uma
nova faceta de um Estado que ainda ndo incorporou prerrogativas laicas para garantir uma
convivéncia democratica e continua fortemente atrelado a religidao majoritaria, na tentativa de
junc¢do da politica com o moralismo fundamentalista religioso cristdo para a vida em sociedade.
O que recai em concepgdes de laicidade com sentidos restritos a liberdade, caracterizando-se
como uma pedra nos assuntos/conflitos provenientes da convivéncia com a diferenca.

3. Escola laica: uma escola para a cidadania

Aspropostas do Programa Escola Sem Partido refletem uma tendénciaultraconservadora
ao censurar uma formacao escolar para cidadania e negligencia-la como parte fundamental para
o desenvolvimento de uma sociedade mais justa. O apoio de segmentos cristdos a essa proposta
deflagra compreensoes de democracia equivocadas e se fortalecem como uma ameaga a propria
laicidade. A laicidade levanta reflexdes importantes para balizarmos uma vida em sociedade
pautada por uma convivéncia respeitosa, € uma escola laica deve nos impelir a ponderar sobre
os aspectos referentes a cidadania, pois exige que as percepcdes de mundo individuais sejam
suplantadas ao trazer para o cerne do debate a vida em comunidade.

A laicidade propicia o encontro de diferentes cosmovisdes ¢ moralidades numa
abertura para o didlogo. Laicidade e democracia caminham juntas, por isso que aprender os
valores democraticos formam um cidaddo para lidar com a diferenca e a escola apresenta-se
como a principal institui¢do formadora para a convivéncia.

Laicidade nao tem a ver com a prote¢ao de uma crenga em particular, mas também nao
pode ser compreendida como a busca pela neutralidade, silenciamento ou a tentativa de sobrepujar
o outro. E nessa perspectiva que podemos refletir sobre uma escola laica onde a espiritualidade
esteja integrada com base na premissa de que qualquer defini¢ao de laicidade que tente restringir,
silenciar ou que fira aos principios basicos para o convivio precisa ser questionada, tendo em vista
que ““para a maioria de nos, espiritualidade € pratica, ¢ a maneira como vivemos no mundo € como
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nos relacionamos com o eu e com os outros” (HOOKS, 2020, p. 227).

Sendo assim, uma Escola Laica exige o percurso por caminhos pedagodgicos que
afirmem a coexisténcia democratica dos diversos grupos da sociedade, através da formagao para
o didlogo e a cooperagdo entre aqueles que pensam diferente. Nesse contexto, todos envolvidos
e comprometidos na luta por uma educagdo que forme para o bem comum, mesmo numa
sociedade plural, possibilitado por um ensino reflexivo e transformador. Por isso, uma escola
laica € esse lugar “de paixdo e possibilidade; um lugar onde o espirito tem valor, onde tudo que
aprendemos e tudo o que sabemos nos leva a uma conexao ainda maior, a uma compreensao
maior da vida vivida em comunidade” (HOOKS, 2020, p. 228).

Consideracoes finais

Oslimites e as possibilidades na compreensao da laicidade em cada pais sao configurados
mediante os aspectos historicos que fundamentaram a sua constru¢do como povo, por isso, nao
se trata apenas de estabelecer os aspectos legais quanto a separagdo entre Estado e Religido.
Existem dimensdes da vida cotidiana que a legalidade juridica e formal encontra resisténcia
para sua implementacdo, sendo necessarios investimentos formativos e amplos debates com
a sociedade para que um sentido de cidadania universalizado seja a base das discussdes dos
diversos temas que envolvem a vida em comunidade.

Com efeito, na impossibilidade de prescricdo do que seja um Estado Laico ou de
implementagdo de pacotes fechados para a sua efetividade, serd necessario refletir sobre as
prerrogativas e os discursos que fortalecem a democracia e ajude a balizar a laicidade. Contata-se
na historia do nosso pais condutas e discursos que contribuem diretamente no fomento as revelias
que vivenciamos nos dias de hoje quanto a questdo religiosa e revelam o quanto € necessario
trazer para o debate uma compreensdo de laicidade que abarque as diversas concepgdes sobre a
religido na esfera publica e propicie o didlogo entre elas, na busca do bem comum.

Ainda que, no Brasil, pareca um ideal dificil de se concretizar, espera-se que a
informacao e a conscientizagao sobre os contornos adquiridos pela laicidade brasileira conduzam
a uma escuta critica dos discursos politico-partidarios - apoiados por muitos segmentos cristaos
— que se corporificam em programas como o Escola sem Partido, que a medida que tentam
homogeneizar a sociedade, excluem a diversidade, atacam a liberdade, investem contra a
democracia e manipulam o discurso de laicidade.
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16 - Elementos da Modernidade que afetaram a religiosidade brasileira:
Secularizacio, pluralismo, transito religioso e desfiliacao religiosa

Rafael Ribeiro Nascimento'

Resumo: O que se pretende nesse artigo ¢ analisar de forma exploratdria os elementos da
Modernidade que afetaram areligiosidade brasileira: Secularizagao, pluralismo, transito religioso
e desfiliagdo religiosa. Evidentemente, também cabera responder perguntas complementares
para o melhor entendimento do tema, como por exemplo, o porqué do aumento do nimero
de pessoas sem filiagao religiosa, do numero crescente de fiéis que transitam de uma religido
(ou denominagdo) para outra com grande facilidade, e demonstrar a importancia da liberdade
religiosa, bem como do pluralismo religioso brasileiro, como grandes motivadores dessas
mudangas na matriz religiosa do Brasil. Para melhor entendimento, partiremos da analise das
caracteristicas da Modernidade: secularizagao, laicidade, ou mesmo desencantamento, palavra
cunhada por Max Weber para explicar a perda da relevancia do pensamento tradicional religioso,
pois este termo, significa o abandono das explica¢des fantasiosas, magicas, e encantadas dos
fendmenos naturais para a ciéncia. Todos esses elementos repercutem diretamente na religido e
sdo importantes para a analise dos seguintes temas: liberdade e o pluralismo religioso indo ao
climax com a analise dos fenomenos: Transito e desfiliacao religiosa.

Palavras-chave: Pluralismo religioso. Secularizagdo. Transito religioso.

Introducio

O presente trabalho tem como objetivo explorar alguns elementos da Modernidade
que afetaram a religiosidade brasileira: a secularizacdo, o pluralismo, o transito e a desfiliacao
religiosa que floresceram no Brasil a partir da Proclamagao da Republica e que apesar do
lapso de tempo, continuam atuais, e ainda mais fortes. Esses fendmenos tiveram como causa a
liberdade religiosa, tendo esta, surgido primeiro na ordem dos acontecimentos, ela embasou e
estimulou o desenvolvimento daqueles fenomenos, no periodo Moderno.

Neste contexto, este artigo, através de um trabalho exploratorio, ira responder de forma
complementar alguns questionamentos diretamente relacionado ao tema, como por exemplo
o porqué o do aumento do numero de pessoas sem filiagao religiosa, do nimero crescente
de fiéis que transitam de uma religido, ou denominagdo, para outra com grande facilidade, e
demonstrar a importincia da liberdade religiosa, bem como do pluralismo religioso brasileiro,
como grandes motivadores dessas mudangas na matriz religiosa do Brasil.

O assunto do tema, assim como, todos os subtemas tratados neste trabalho sdo de
fundamental importancia para a compreensao geral do atual cenario religioso brasileiro, dai
a relevancia desta pesquisa. Para alcangar os objetivos propostos, utilizou-se como recurso
metodoldgico, a pesquisa bibliografica, realizada a partir da analise pormenorizada de materiais
ja publicados na literatura e artigos cientificos divulgados no meio eletronico. Considerando as
contribuigdes de autores como Ricardo Bitun (2011), Nelson Bomilcar (2012), Rulian Emmerick
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(2010), Daniele Hervieu-Léger (2008), Coelho (2009), Ari Pedro Oro (1997), Anténio Flavio
Pierucci (1997), Peter Berger (1997) e Rafael Lopez Villasenor (2011). Concluiu-se que os citados
fendmenos a0 mesmo tempo que melhorou a questdo da liberdade religiosa, t€ém causado certa
crise nas instituicdes religiosas e sdo substanciais para explicar as mudangas no atual cendrio
religioso brasileiro de logica de mercado, onde as religides oferecem os seus produtos e servigos,
e os clientes decidem se aderem ou nao aquela comunidade de f€, ou até se desfiliam dela.

1. Breve contexto historico sobre Modernidade e secularizacao

A Idade Média ¢ o periodo histdrico no Ocidente, em que a religido, notadamente a
Igreja Catdlica Romana, se impds como a Unica instituicdo capaz de interpretar o mundo e
gerar valores que davam significado as agcdes humanas. Nessa época as organizacdes sociais €
culturais se confundiam, pois, 0s agentes sociais orientavam-se a partir de valores essencialmente
religiosos. Nesse periodo tudo que contradissesse os dogmas e as ideias catdlicas eram
veementemente reprimidos pelas forgas estatais e, ou por grupos de repressao da propria Igreja.

No entanto movimentos como a Reforma Protestante, o Renascimento, o Iluminismo e
a primeira Revolugao Industrial acabaram por quebrar a hegemonia da Igreja Catélica Romana,
e provocaram o surgimento de um novo periodo, a Modernidade, que desvinculou o Estado da
Religido, possibilitou a diferenciacao entre cultura e sociedade, esfera publica e esfera privada.
Diferenciagao estrutural que se manifestou na autonomia dos cidadaos, bem como das ciéncias,
da arte e da moral, como esferas de valores com ldgica propria.

Esse processo de contracao da esfera religiosa, onde a religido perdeu muita influéncia
na esfera publica, pois deixou de ser a fonte exclusiva de explicacdo e entendimento do
mundo, bem como do sentido da vida, possibilitou a retirada gradual da religido do espago
publico, quando o Estado passou a ser guiado pelas esferas juridico-politica, processo que ficou
conhecido como secularizacao.

Durante esse periodo o mundo Ocidental passou por profundas e rdpidas mudangas,
desde as inovacdes técnico-cientificas as novas concepgdes sociais, politicas, filosoficas,
econdmicas e religiosas. Nesse interim, com a missdo de explicar essas transformagdes sociais
nasceu a Sociologia. Dentre os socidlogos classicos destacaram-se pelos temas: religido e
secularizagio, Max Weber, Auguste Comte ¢ Emile Durkheim.

Esses sociologos principalmente nas obras: A ética protestante e o espirito capitalista,
Discurso preliminar sobre o espirito positivo € As formas elementares da vida religiosa,
respectivamente, defenderam que o progresso cientifico e o avango tecnoldgico levariam a
humanidade a ficar mais dependente da ci€ncia, enquanto a religido ficaria menos relevante.

Da releitura deles depreende-se que secularizagdo ¢ um projeto que teve inicio na
modernidade, mais precisamente com a desapropriagdo dos bens da igreja Catdlica Romana
pelos Estados que durante o periodo da reforma protestante aderiram a nova vertente religiosa,
e estabeleceram um novo regime de governo, juridico, politico e laico. Além disso, ¢ observavel
“a emancipagdo da educacao e do poder eclesiastico, o declinio dos contetidos religiosos na
Arte, na Filosofia, na Literatura e, sobretudo na ascensdo das ciéncias, com uma perspectiva
autobnoma e inteiramente secular do mundo” (BERGER, 1985, p. 119).
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Ao lado de secularizacdo, desencantamento foi outro termo, que obteve notdrio
destaque no contexto da modernidade. Criado por Weber, para explicar a perda da relevancia do
pensamento tradicional religioso, este termo significa o abandono das explicacdes fantasiosas,
magicas, e encantadas dos fendmenos naturais, em favor da ciéncia. Weber vincula este termo
com a intelectualiza¢do ocorrida na modernidade, fato que contribuiu para que a secularizagao
se concretizasse.

Vejao que Weber (1972, p. 30, Apud LUIZ, 2013, p. 77) pensava sobre desencantamento
do mundo:

Intelectualizag¢@o e racionalizagdo crescentes, portanto, ndo significam
um crescente conhecimento geral das condi¢des de vida sob as quais
alguém se encontra. Significam, ao contrario, uma outra coisa: o saber ou
a crenga de que basta alguém querer para poder provar, a qualquer hora,
que em principio ndo ha forcas misteriosas e incalculaveis interferindo;
que, em vez disso, uma pessoa pode — em principio — dominar pelo
calculo todas as coisas. Isto significa: o desencantamento do mundo.
Ninguém mais precisa langar mdo de meios magicos para coagir os
espiritos ou suplicar-lhes, feito o selvagem, para que tais forcas existam.
Ao contrario, meios técnicos e calculo se encarregam disso. Isto, antes de
mais nada, significa a intelectualizag¢do propriamente dita.

Assim, para muitos a secularizagdo, a racionaliza¢ao e¢ o desencantamento acabariam
por distanciar o homem da religido, posto que o homem moderno seria tendencioso a afastasse
do sagrado, a medida em que a ciéncia dava alternativas de explicagdes racionais e significados
para o mundo. Dessa forma acreditou-se que no futuro proximo a sociedade ocidental tornar-
se-ia uma sociedade sem religido (EMMERICK, 2010).

Com isso criou-se uma expectativa de que o conhecimento revelado fosse substituido,
pelo racional, que a religido fosse substituida pela ciéncia. No entanto isso ndo se confirmou. Pois
como bem se compreendeu tempos depois, Weber, Durkheim, Comte, dentre outros socidlogos,
ndo profetizaram o fim da religido, apenas constataram em seu tempo o enfraquecimento do
poder religioso, fruto da sociedade cientifica moderna, da seculariza¢do e do desencantamento.

Para Emmerick (2010, p. 8),

A religido ocupou lugar central nas obras de Durkheim e¢ Weber, mas
ambos, em seus estudos nunca defenderam o fim da religido no contexto
da modernidade. Para Durkheim a ciéncia jamais superaria o significado,
e a capacidade de representagdo da religido na consciéncia coletiva
dos individuos. Para Weber o pensamento racional ndo seria capaz de
suprimir por completo o pensamento nao racional.

Emmerick (2010, p. 6) ainda salienta que:

Em Durkheim, o que se verifica ¢ que o mesmo identificou a crise das
religides em seu tempo. Para ele a religido era um fato social e, portanto
anterior aos individuos, assim, ndo seria possivel o fim da religido, seja
na vida privada, seja na vida publica. Dessa forma ainda que o religioso
fosse afastado das estruturas sociais o Sagrado jamais deixaria de existir.

Pierucci (1998, p. 5) complementa esse pensamento afirmando categoricamente que
“a modernidade ndo expulsou nem suprimiu a religido”. Na verdade, a modernidade produziu
individuos mais livres, pois estes ndo estdo mais sujeitos, apenas a interpretacdes religiosas.
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Dessa forma o homem moderno, racional, tem a possibilidade de conhecer as vérias formas
de interpretacdes do mundo e pode optar por qual orientacdo seguir. Isso possibilitou nao
o fim da religido, mas o “fim dos monopdlios das tradigdes religiosas” (BERGER, 1985, p.
146). Atualmente, no mundo ocidental, ndo h4 imposi¢do de uma religido. Todas se postam no
mercado da fé, onde cada cliente tem a possibilidade de escolher o credo que mais lhe agrade.

2. Secularizaciao no contexto brasileiro

Se o que caracteriza a Modernidade ¢ o enfraquecimento do pensamento religioso
como visdo de mundo, em detrimento do pensamento cientifico, como ja foi bem descrito no
ponto anterior, entdo, pode-se destacar como acontecimento histdrico que inicia a Modernidade
no Brasil, a Proclamac¢ao da Republica Federativa Brasileira, pois durante toda a vigéncia do
Império do Brasil a Igreja Catdlica era quem detinha o monopdlio religioso e detinha o status
de religido oficial do Reino, enquanto isso, as demais religides eram apenas toleradas, lhes eram
proibido o proselitismo, bem como a realizacdo de cultos publicos e a constru¢do de templos
(GIRALDI, 2008, p. 43).

A intolerancia era tdo grande que os cemitérios oficiais (mantidos pelo Reino) eram
de uso exclusivo de fiéis catdlicos. Mas essa influéncia da Igreja nem sempre foi unanime nem
unilateral, o Império brasileiro também conseguia intervir em alguns assuntos eclesidsticos
por conta do padroado, “isto €, o direito o direito de indicar bispos e de ter outros privilégios
na area da administragdo eclesiastica” (GIRALDI, 2008, p. 40), para tanto a Igreja mantinha o
salario dos sacerdotes catolicos e por isso mantinha certa influéncia sobre a mesma, por vezes
essa influéncia, em tese, superava a de Roma, em compensacgao a capacidade de interferéncia da
Igreja nas questoes politicas e sociais do Brasil Império (FAUSTO, 2006, p. 61).

Porém com o advento da Proclamacao da Republica a Igreja Catdlica deixa de ser a
religido oficial brasileira, e passou a dividir sua hegemonia com outras religides e a perder boa
parcela de sua influéncia. Como nas sociedades modernas, o brasileiro também comegou a ter a
possibilidade de conhecer outras formas de crencas e, ou sistemas filosoficos e optar por seguir
livremente, alguma, ou simplesmente ndo seguir. Essa liberdade religiosa conduziu a sociedade
brasileira ao processo de pluralizagdo. No cenario de uma sociedade plural, os individuos sao
livres para escolher e manifestar suas crengas, respeitando a op¢ao do outro.

Sobre o pluralismo, Nilo Tavares Silva (2012, p. 23) comenta que:

O pluralismo religioso (incluindo o cristdo), resultado e fator da secularizagao,
aparece como sinal de nova situagao em que nao ha mais a hegemonia de uma
unica religido, mas um cenario diversificado de religides (ou denominagdes
no protestantismo) que disputam os mesmos fiéis.

Para Berger (1985, p. 149) essa fragmentacdo promovida pela secularizagdo tem
caracteristicas mercadologicas:

A situagdo pluralista ¢, acima de tudo, uma situa¢do de mercado. Nela,
as institui¢des religiosas tornam-se agéncias de mercado e as tradigdes
religiosas tornam-se bens de consumo. E, de qualquer forma, grande
parte da atividade religiosa nessa situagdo vem a ser dominada pela
loégica da economia de mercado.
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No Brasil essa logica € perceptivel, o sujeito que pertence a duas ou mais religides
e também, aquelas pessoas, que buscam uma religido com um objetivo especifico, cura de
doenga, libertagdo de um vicio, ou mesmo uma boa pregacdo, ou um bom louvor, e quando suas
satisfagdes deixam de ser supridas naquela comunidade, ela tende a procurar outra religido/
denominacgao que satisfaga o seu desejo do momento.

Dentro dessa logica mercadoldgica a crenga e a participagao religiosa no Brasil,
passaram a ser assuntos de opcdo pessoal: “Sdo assuntos particulares que dependem da
consciéncia individual e nenhuma institui¢do religiosa ou politica podem impor a quem quer
que seja.” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 34). Para Ari Pedro Oro (1997, p. 40), essa liberdade
de crenca ¢ traco marcante da experiéncia religiosa do brasileiro moderno e ¢ chamada por
ele de privatizacao da religido, definida assim: “A¢ao dos individuos no sentido de moldar a
sua propria religido, apropriando-se de fragmentos e de elementos provenientes de diversos
sistemas religiosos.” Dessa forma ndo s6 ¢ possivel as pessoas optarem por uma, outra religido,
ou nenhuma, mas também podem mesclar as varias crencas.

Como atualmente, as pessoas (clientes), tem a liberdade de buscar sua fé no mercado
religioso tao diversificado, que € o caso do Brasil, surgiu, em boa parte, como resultado dessa
diversidade, dois novos fenomenos religiosos: O transito e a desfiliacdo religiosa.

3. Transito religioso

Transito, ou nomadismo religioso consiste no deslocamento de pessoas, e ou ideias
religiosas por diversos espagos sagrados. Estima-se que 26% da populagdo brasileira ja tenha
mudado de religido, pelo menos uma vez na vida (BITUN, 2011, p. 8).

No trecho abaixo, Pierucci (1997, p. 257) analisa, define e faz uma explanacao desse tema:

A forma plural de disseminacdo do que ¢ tido como religioso com o
consequente aumento da oferta de opgdes religiosas, sua diversificagao
interna e a crescente demanda por essas ofertas, configurando o que vem
sendo chamado de transito religioso resulta na autonomizac¢ao do individuo,
agoraum errante religioso, liberto das amarras da cultura religiosa tradicional.
A conquista da liberdade religiosa funciona como garantia e alternativa a
qualquer mega encantamento, tradicionalismo e fundamentalismo e como
conduto para uma condic&o - no limite - laica, atitude socialmente legitimada.
Ou seja, a liberdade de opgao por uma religido em detrimento de outra enseja
a liberdade de opcao por nenhuma religido.

Como observar-se, Pierucci apresenta mais elementos para uma definicao de transito
religioso evocando a liberdade religiosa e o pluralismo religioso, pois para o referido autor,
somente apds o surgimento desses outros fenomenos foi possivel ao homem se libertar do
tradicionalismo religioso e fazer suas proprias escolhas podendo muda-las a qualquer tempo.

Essa circulacao so foi possivel, apds o inicio do processo da secularizagao brasileira,
a decretacao de sua laicidade e a conquista da liberdade de crenca. Assim o pais deixou de ser
religioso (no sentido de adotante de uma religido oficial), e passou a aceitar em diversos sistemas
religiosos. Apos a concretizagdo desse pluralismo religioso, a primeira mudanga perceptivel
que a Modernidade trouxe ao Brasil, embalada pela liberdade religiosa, j4 mencionada aqui,
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possibilitada, pela diversidade dos segmentos religiosos que sao ofertados a sociedade, foi um
intenso transito de fiéis entre as denominagdes religiosas.

Incialmente esse transito se deu entre a Igreja Catolica Romana e as igrejas protestantes.
Porém, com o passar do tempo, principalmente ap6s os anos 70, com a “explosdo” do movimento
pentecostal e o surgimento das igrejas neopentecostais, 0 nomadismo religioso se intensificou,
também entre esses grupos e mais recentemente o transito religioso extrapolou os limites
do Cristianismo. Hoje, essa circulacdo de pessoas ocorre entre todas as religides, sendo um
fenomeno de mao dupla, o que tem obrigado as instituicdes religiosas se reinventarem para
poder competir por fi¢is, no mercado religioso bem diversificado.

Muitos pesquisadores tentaram explicar as causas desse fenomeno, sendo o fator
mercadoldgico da religido um dos mais citados, para Bitun (2011, p. 10), por exemplo, as
pessoas circulam de religido em religido em busca de saciar suas vontades de consumo:

Assim que o fiel conseguir seu desejo, e ndo demonstrar mais interesse
por aqueles bens ja alcangados naquela igreja, logo buscara outro lugar,
onde podera saciar sua sede de consumo, caminhando de busca em busca,
de frustragdo em frustracao.

Porém, existem vdrias outras explicagdes para a compreensdo do transito religioso.
Lazara Divina Coelho, citando outros autores nos apresenta um pequeno resumo que apontam
as possiveis causas desse fendmeno. Em primeiro lugar, Coelho (2009, p. 19) cita a aculturagao
e a crise da religido tradicional, dentre outros:

Pesquisadores buscam na aculturagdo e na consequente crise da religido,
uma justificativa para o fendmeno. Em Religido na metrépole paulista,
Almeida (2004) localiza os vetores dessa dinamica na debilitagdo do
Catolicismo como um dos eixos da organizagdo social, na difusdo de
praticas mais espirituais com forte énfase na emotividade e no aumento
do grupo dos “Sem religido”; em Deus é pop, Amaral (2003) trata do
transito religioso na cultura popular de consumo, abordando a vivéncia
religiosa pos-moderna tipica do momento caracterizada pela falta de
vinculos com as estruturas religiosas convencionais, aproximando-se
tematicamente das analises de Pierucci e Rivera; em Panorama religioso
no Brasil, Moreira (2007) situa o transito religioso na relacdo entre a
crise da religido e a consequente transformag@o da experiéncia religiosa
que resultam em embate historico entre as religides antigas e as igrejas
modernas cujo cerne parece mesmo ser a concepgdo de Deus em uma
sociedade tdo complexa.

E por tltimo, Coelho (2009, p. 20) aponta a subjetividade da sociedade moderna como
causa do fendmeno:

Mapeando as rotas do transito religioso no Brasil, situam a questdo como
um “fendmeno social com dindmica propria”, localizam seu estimulo
nas subjetividades pessoais, nas mudangas aceleradas das sociedades
modernas ¢ no “apelo sécio-histérico que questionou o lugar social das
religides oficiais, mas ndo aboliu o fascinio pelo religioso”, e apontam
como chaves de leitura para a mobilidade religiosa: a desfiliacdo
institucional, a destradicionalizagdo, a configura¢do do pluralismo ¢ a
nog¢ao de conversao.

Portanto, pode-se afirmar, de acordo com os autores estudados, que as caracteristicas
que dao causas ao fendomeno do transito religioso € a tipica consequéncia da Modernidade, da
secularizagdo e da liberdade religiosa.
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4. Desfiliacao religiosa

O termo desfiliagdo religiosa, ou institucional ¢ concernente a ndo identificagdo de
uma pessoa com nenhuma religido institucionalizada. Diferente do transito religioso, onde fieis
se desligam de uma religido e filiam-se a outra(s), a desfiliacdo religiosa ¢ o processo pelo qual
um fiel desiste do vinculo efetivo com institui¢cdes religiosas. “Sao aqueles que se identificam
como nao pertencentes a nenhuma igreja e, portanto, ndo possuem vinculos, parcerias ou
compromissos institucionais com comunidades e denominagdes.” (BOMILCAR, 2012, p. 23).
Os aderentes a esse movimento também sdo conhecidos como, os sem igrejas, ou sem religido,
segmento que tem multiplicado nas tltimas décadas, segundo os dados estatisticos do IBGE —
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, dentre outros. Segundo essas pesquisas, 0s sem
religido figuram em torno de 8% da populagao brasileira.?

Podemos citar como pertencente ao grupo dos sem igrejas, aquelas “pessoas que
abandonaram a institui¢ao religiosa e as vezes acabaram criando um sincretismo religioso
de acordo com as necessidades subjetivas” (VILLASENOR, 2011, p. 2).

Pode-se também enfatizar que o fato de ndo professar nenhuma religido, no Brasil,
nao significa ser ateu ou arreligioso, mas apenas pessoas que por algum motivo abandonaram a
instituicao religiosa. Conforme Villasenor (2011, p. 3):

A maioria dos sem religido, possui comportamentos religiosos, embora
ndo tenha consciéncia do fato. Para o homem moderno que se sente
a-religioso ainda carrega toda uma mitologia camuflada em ritualismos.
Os sem religido ndo estdo livres de comportamentos religiosos, das
mitologias degradadas e, por sua vez, dificilmente reconheciveis.

Algumas dessas pessoas acabaram criando um sincretismo religioso de acordo com
as suas necessidades subjetivas (sevem-se de alguns servicos religiosos, como o batismo e
0 casamento), e passam a viver bem com essa ideia, sem sentir desejo algum de se filiarem
a alguma religido. Para Coelho (2009), sdo motivos para esse crescente nimero de pessoas
sem igrejas: a insatisfagdo deles com a instituicdo religiosa a qual estavam filiados, algum
desencantamento, ou a descoberta de uma satisfagao pessoal em torno de um bem simbolico
fora da denominacgao religiosa.

Villasenor (2011, p. 5) deixa a entender que, por ser raro 0s casos em que as pessoas,
que se declaram sem religido, ndo terem esse pensamento desde o nascimento, ou seja, em algum
momento da vida, eles ja participaram de alguma religido, por isso o pesquisador acredita que eles
se enquadraram nesse grupo devido a falta de tempo para a pratica de uma religido, o que os leva
aum sentimento de ndo pertenca, ou pelo fato de terem se desconvertido de uma segunda religido:

Os individuos, ao se desvincularem do seu antigo credo, ndo transitam de
forma imediata para outro, ficando durante algum tempo experimentando
algumas opgdes de pertenca, até se fixarem ou ndo a uma Unica
denominagdo ou igreja. A pessoa era catolica, se converteu a uma
denominagdo evangélica, mas ndo conseguiu seguir a denominagdo, ¢
ndo ird voltar para o grupo catdlico depois de se converter ao evangélico,
e acaba ficando sem religido. Quando se tem essas desconversdes dentro
dos grupos evangélicos, se pode engrossar a categoria dos sem religido.

20 IBGE eareligido. Tv Ponta Verde. Maio de 2018. Disponivel em: https://tvpontaverde.com.br/o-ibge-e-a-religiao-
cristaos-sao-868-do-brasil-catolicos-caem-para-646-evangelicos-ja-sao-222/. Acesso em 14 de maio de 2022.
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Além desses motivos ja mencionados, Villasenor (2011) também relata como uma
possivel razdo para a desfiliagdo religiosa: Decepcdo com o clero e, ou os membros da
instituicao, desinteresse nos rituais da religido e o sentimento de ndo pertenga, ocasionado pela
descoberta por parte do fiel, que ndo € capaz de consegui cumprir com as obrigagdes impostas
pela instituicdo (BOMILCAR, 2012).

Consideracoes finais

Neste trabalho, pretendeu-se, mesmo que de forma breve, explorar alguns elementos
da Modernidade que afetaram a religiosidade brasileira: a Seculariza¢dao, o pluralismo, o
transito religioso e a desfiliacdo religiosa, fendmenos resultantes dos efeitos da modernidade na
religiosidade brasileira, evidenciando a importancia da secularizacao, da liberdade de crenga e
do pluralismo como ferramentas facilitadoras das mudangas que ainda hoje ocorrem na matriz
religiosa brasileira.

E substancial notar que a liberdade religiosa alcangada a partir da laicidade do Estado
brasileiro, quando da Proclamag¢do da Republica, foi o ponto de partida para o desenvolvimento
do transito e da desfiliagdo religiosa e serve como chave para a interpretacio desses fendmenos,
pois eles sdo de cunho pessoal e subjetivos.

O fenomeno das mudangas que vem ocorrendo no campo religioso brasileiro, desde
do inicio de sua Modernidade, até os dias atuais mostram que as pessoas tém desenvolvido
uma religiosidade propria, seja através do pluralismo religioso, (quando elas possuem mais de
uma religido, ou formas de crenca), seja pelo transito religioso (uma busca incansavel por uma
religiosidade reformulada, que atenda suas mais variadas expectativas), ou seja pela desfiliacao
religiosa, (onde a pessoa continua acreditando em um Deus, mas preferem nao se vincular a
nenhuma instituicao religiosa).

Assim como entendemos que os socidlogos do século XIX nao acreditavam no fim da
religido, mas apenas constataram uma crise na religido do seu tempo, também acreditamos que
a religido institucionalizada esteja passando por uma crise, mas que isso ndo indica seu fim, ao
contrario, essa crise tem feito com que as instituigdes se reinventem disputem, conquiste ou
reconquiste adeptos e o mais importante respeite as novas formas de crer dos brasileiros.
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17 - O papel da Igreja Batista no cuidado de criancas e sua rela¢do com a
esfera publica na cidade de Londrina

Raimundo Soares de Sousa’

Resumo: Este artigo tem como objetivo mostrar a presenga evangélica batista como
instrumento de transformacdo social na cidade de Londrina, tendo como ponto de partida a
praxis pastoral no espago publico no acolhimento da crianga ¢ do adolescente em situagao de
vulnerabilidade. Utiliza-se como recorte temporal inicial a década de 1990 até¢ 2020, tendo
o Centro Profissionalizante Agape Smyth (CEPAS) escolhido como estudo de caso. O papel
do povo batista na promocao da cidadania com crianga em condi¢do de pobreza na cidade de
Londrina no que diz respeito ao direito, a vida, a saude, a alimentagdo, a educagdo, a moradia
e a espiritualidade, tem contribuido para a inclusdo, para a diminui¢do do sofrimento e para
a promocao social. O trabalho obedece algumas diretrizes como: demonstrar historicamente
como a comunidade batista pode ser instrumento de inclusdo e transformacao social aplicando
as politicas publicas de estado e ndo de governo. Toda acdo de acolhimento, de socorro e de
livramento, comeca com dentincia da injustica, com o que sofre a agdo da mesma. Tudo o que
diz respeito a morte ou a exclusdo do cidaddo comeca com a pratica da injustica que veio sO para
matar, roubar e destruir a vida boa que Deus deu a sua criagdo. Assim, o artigo pretende ampliar
as oportunidades de formacao para a cidadania na esfera publica, demonstrando a experiéncia
do povo batista na inclusdo e transformacao social e despertar a comunidade evangélica para as
grandes demandas das cidades em torno da crianga em condi¢do de vulnerabilidade dando-lhe
o0 acesso a todos os direitos fundamentais inerentes a pessoa humana.

Palavras-chave: Vulnerabilidade infantil; cidadania; agdo social.

Introduciao

A teologia, no ambiente académico, propde uma praxis como instrumento de
transformagado social, visando alcangar os cidadaos esquecidos pela justica, pela liberdade,
sem direito a uma vida digna. Sendo assim a teologia na esfera publica pode ser considerada
uma a¢do ou um movimento de transformagdo social capaz de responder com amor e graga
no cotidiano da sociedade como um todo. A competéncia da teologia publica saiu da esfera
informal e adentrou ao universo do profissionalismo académico como as demais ciéncias
humanas: filosofia, historia, sociologia, pedagogia, antropologia e psicologia. A teologia publica
convida assentar-se & mesa como profissionais para um didlogo comum (HARPPRECHT, 1998,
p. 15). Esta teologia ndo ¢ uma institui¢do, nem uma organiza¢ao, mas, sim, um movimento
que acontece no mundo da vida, que alcanca uma consciéncia cidada que vai além de uma
ideologia, de um conjunto de doutrinas restringentes como quaisquer outros instrumentos de
controle. Como citado pelo texto profético de Isaias: “O Espirito do Senhor Deus esta sobre
mim, porque o Senhor me ungiu para pregar boas-novas aos pobres, enviou-me a curar 0s
quebrantados de coragdo, e a por em liberdade os algemados [...]". (Is 61.1,2)%.

O presente artigo tem como objetivo identificar as agdes de cidadania realizadas pelo

" Autor: Raimundo Soares de Sousa. Mestrando do Programa de Po6s-Graduagdo em Teologia da Faculdade
Teoldgica Sul Americana. E-mail: raimisbl@gmail.com
2 Biblia Sagrada — Nova Almeida Atualizada (NAA), sera a versdo utilizada neste artigo.
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Centro Profissionalizante Agape Smith (CEPAS) com criancas em condi¢do de vulnerabilidade
na cidade de Londrina e correlacionar tais agdes com o exercicio da teologia na esfera publica
a fim de cumprir com estes alvos. Este trabalho ¢ desenvolvido com as seguintes diretrizes:
primeiro, demonstrar historicamente como comunidade de fé batista da cidade de Londrina
pode ser instrumento de inclusdo e transformacdo social, alcangando dezenas e centenas de
familias em vulnerabilidade social na cidade; segundo, apontar registros de dados cujo recorte
temporal de 1990 a 2020 analisando o fenomeno do crescimento urbano na cidade; terceiro,
identificar os resultados j& obtidos mediante depoimentos de familias alcangadas, autoridade
publica, parceiros e da comunidade em geral.

A partir desses objetivos, € possivel, entdo, definir a problematizagdo em relagdo ao
tema proposto, nos seguintes termos: qual tem sido a pratica da cidadania e da promog¢ao do bem
social na cidade de Londrina pelos batistas, especificamente em relacao a crianga e adolescente
em situacdo de vulnerabilidade?

Utilizaremos depoimentos orais de lideres diretamente envolvidos com a institui¢ao
em andlise e, também, de agentes com atuagdo no setor publico, consulta em anais oficiais da
Associacdo Batista Norte do Paranda (ABANOPA).? Acima de tudo, o propdsito deste artigo
¢ que a tarefa do qual fazem parte os batistas ¢, transformar o contexto em que esta inserido
segundo os valores do reino de Deus. O cristdo deve sempre lembrar que ele ndo ¢ mestre ou
servo do Estado, mais sim o guia e critico profético, ndo se conformando com a injustica e
a dominagao do seu semelhante; deve ainda promover a paz, a justica e a liberdade, ou seja,
fomentar os principios do reino de Deus.

A teologia no espago publico coloca a igreja como sinal e instrumento de cuidado e
transformagado de pessoas. Para isto, ela busca implementar a paz, a justica e a liberdade como
valores do Reino de Deus para a sociedade. Neste sentido, entende-se como uma comunidade
local que tem o compromisso com os valores do reino de Deus no mundo e que vem ocupando
0 espaco publico como lugar comum de sua atuacdo ministerial.

O artigo trata sobre o papel social da igreja em ver, julgar, agir e celebrar a proclamacao
da justica, paz, amor e liberdade. O papel social da igreja ¢ ouvir os que sofrem a ag¢do do
pecado estruturado no espaco publico como diz (ZABATIERO, 2011 p. 16). O papel social do
Centro Profissionalizante Agape Smyth (CEPAS), tendo o espago publico como lugar comum
da crianca ¢ do adolescente no desenvolvimento social da imaginagdo criativa e liberdade
plena, trabalhando sempre a inclusdo do vulneravel agindo com amor e graca no acolhimento e
transformagao social. O artigo pretende ampliar as oportunidades de formacao para a cidadania
na esfera publica demonstrando a experiéncia do povo batista na promog¢ao da cidadania.

1. O papel social da igreja evangélica

O papel social da igreja evangélica ¢ realizado através do cuidado para com a criag@o
césmica. Toda agao de acolhimento, de socorro e de livramento, comega com denuincia da injustica,
dos que sofrem esta agdo. Tudo o que diz respeito a morte ou a exclusdo do cidaddo comega com
a pratica da injusti¢a que veio so para: “matar, roubar e destruir a vida boa que Deus deu a sua
criagdo”. O escritor biblico declara que Deus nao esta omisso ao sofrimento humano:

3 Associagdo das Igrejas Batistas no Norte do Parana (ABANOPA) ¢ 6rgdo maximo da denominagdo batista da
Convencao Batista Brasileira (CBB) regional, organizada em 1948, tendo 60 igrejas associadas. Tem como missao
promover a solidariedade.
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Entao o Senhor continuou: - Certamente vi a afligdo do meu povo, que
esta no Egito, e ouvi o seu clamor por causa dos seus feitores. Conhego
o sofrimento do meu povo. Por isso desci a fim de livra-lo das méaos dos
Egipcios e para fazé-lo sair daquela terra e leva-lo para uma terra boa e

ampla, terra que mana leite e mel [...]. (Ex 3.79).

Esta narrativa mosaica destaca cinco agdes em favor daquele que clama por livramento
por meio daigreja: 1) € visto por meio da igreja a aflicdo dos que sofrem injustiga, discriminacao,
abuso, exploragao; 2) ¢ ouvido por meio da igreja o clamor dos que sofrem a exclusao social,
racial, étnica; 3) ¢ conhecido por meio da igreja o sofrimento de todos; 4) a igreja vai ao
encontro e livra-o de todo o mal, 5) a igreja ¢ sinal e instrumento do reino de Deus no mundo
na promogao social.

Neste sentido, Jorge Barro, com uma visdo consciente do papel transformador da
igreja no mundo, afirma: “A missdo nao existe por causa da igreja, mas a igreja € que existe
por causa da missdo. Esta missdo ndo ¢ qualquer missdo — ¢ a missdo de Deus!” (BARRO,
2013, p. 11). O papel social da igreja pode ser entendido como a missdo de ir ao encontro dos
que sofrem em um primeiro momento ¢ em segundo, demonstrar por meio de acdes concretas
cumprindo assim a missdo integral do amor de Deus. Percebe-se que o papel social da igreja
tem como objetivo direto levar o evangelho todo para o ser humano todo e em todas as situagdes
a partir de si mesmo. Sendo assim a criagdo ¢ alvo de todo o amor e cuidado de Deus. Mesmo
antes de cria-lo, Deus preparou um ambiente sustentavel para a humanidade. O proprio Deus
cuida das necessidades sociais e espirituais do humano criado a sua imagem e semelhanca (Gn
1.27). Assim, a igreja, como agente de transformacao social, atinge trés aspectos em respostas
aos problemas sociais cotidianos: 1) Proclamar — Jesus declarou medidas enfaticas para a
resolugdo do problema social: “E, indo, pregai, dizendo: E chegado o reino dos céus” (Mt
10.7). Portanto Jesus € o proprio reino; 2) Nutrir — As necessidades sociais das pessoas em
seu contexto de vulnerabilidade; (Mt 28.20); 3) Servir — Trabalhar em favor de alguém: “Bem
como o filho do homem nao veio para ser servido, mas para servir, ¢ para dar a sua vida em
resgate de muitos.” (Mt 20.28). Segundo Alice (CIRILO, 2012), a igreja ¢ questionada em
relagdo ao cumprimento de sua tarefa como sinal e instrumento do reino de Deus no mundo:

Como a igreja pode tornar-se mais fluente no bairro, para a gloria de Deus?
A resposta a esta pergunta se encontra num plano da igreja, chamado
Ministério Social Cristao (MSC). O plano sugere a igreja uma maneira de
penetrar nos lares, com amor e compaixao cristdos concomitantemente,
trazendo o povo para Cristo, O plano ¢ possivel a qualquer igreja de
qualquer bairro, se os membros realmente estdo procurando descobrir e
fazer a vontade de Deus (CIRILO, 2012).

A préxis crista em todos os seus sentidos pessoal e comunitario, revela a soberania
da justica, da paz, do amor e da liberdade implicita ao cidaddo na esfera publica no poder do
Espirito Santo, uma acdo que vai além das palavras, levando o evangelho todo para a pessoa
toda restaurando o propdsito original da redencao de Deus para com a humanidade assim como
a sua criagdo objeto do seu amor. A Biblia Sagrada diz: (1Ts 5.23): “O mesmo Deus da paz os
santifique em tudo. E que o Espirito, a alma e o corpo de vocés sejam conservados integros e
irrepreensiveis na vinda de nosso Senhor Jesus Cristo”.

Portanto o papel social da igreja na formagdo da cidadania vai além da pobreza que
resulta da falta, e em consequéncia alcanga a pobreza dos que t€ém em excesso. Para justificar
essa demanda social que partiu de uma observag¢ao do projeto social CEPAS em relagdo ao

Volume Unico Anais do | Simpésio do Mestrado Profissional em Teologia da FTSA 2021 149



crescimento numérico no seu territorio urbano, percebeu-se que os gestores vigentes detectaram
algumas dificuldades como: falta de planejamento para o futuro e escassa visao da percepgao
publica nas agdes.

2. O papel social do Centro Profissionalizante Agape Smyth (CEPAS)

E nesse cenario ou contexto que surge o Centro Profissionalizante Agape Smith
(CEPAS), na cidade de Londrina, no Norte do Parand, em 1990. Nos anos 80, Londrina ja
contava com uma populagdo de 390.000 habitantes, situacdo agravada pelo fendmeno do éxodo
rural dos anos 70, no qual a cidade foi invadida por uma populagao sem trabalho, sem moradia e
sem destino, que ocupou da periferia da cidade, causando um desequilibrio social significativo.*

O projeto CEPAS, como registrado em seu Estatuto, Artigo 2°, de 21 de dezembro de
1994, nasce com o proposito de:

O “CEPAS”, constituido para a promoc¢ao do bem estar social, no
cumprimento da missao da Igreja Batista Monte Sido, prestara assisténcia
Educacional Social a todos que dela necessitarem, sem qualquer
discriminacdo de credo politico ou religioso, de raca ou nacionalidade
podendo, para a consecu¢do de suas finalidades: a. criar e administrar
obras, servigos, centros profissionalizantes, comunitdrios, de acordo
com a necessidade local; b. Promover educac¢do secular de base e
religiosa, orientacdo vocacional e formacao profissional por sua conta
ou em cooperacao com entidade publica; c. Promover esporte e lazer;
d. Produzir e distribuir literatura educativa sobre higiene, bons hébitos
e promover esclarecimentos sobre perigos dos males sociais, tais como,
drogas e doencas infecto contagiosas; e. Orientar na formagao dos futuros
lares, na criacdo e educacao dos filhos; f. Colaborar com as iniciativas
publicas e particulares que visem o bem-estar social.

Em 1983 os batistas organizam a 8" Igreja Batista na Zona Norte de Londrina,
denominada Igreja Batista Monte Sido — IBMTS. Neste periodo o missionario Willian Louis
Smith (Pastor Bill) era representante da Junta de Richmond, dos Estados Unidos da América,
diretor Executivo da Associacdo Batista Norte do Parana — ABANOPA, responsavel pela
gestdo missiondria das igrejas associadas. Como Diretor Executivo da regido, Willian Louis
Smith conhecia as necessidades especificas de cada igreja, e foi assim que ele procurou o
pastor Elizeu Santana da Silva, nascido na cidade de Apucarana-PR, formado em teologia pelo
Seminario Batista do Sul do Brasil, para atender a Igreja Batista Monte Sido, da Regido Norte
da cidade de Londrina, mais precisamente dos Cinco Conjuntos, que se encontrava sem pastor.
Ao assumir a igreja em 31 de dezembro de 1987, encaminhado pelo missionario Bill Smith,
juntos, eles sonharam e realizaram o projeto social denominado CEPAS.

Silva, em resposta a sua presenga na Igreja, a qual estava localizada numa regido
economicamente muito pobre, denominada Cinco Conjuntos, declara:

Fomos convidados para assumir o ministério da igreja Monte Sido, em,
perdao convidado ndo, assumimos em 31/12/1987, agente ja tinha feito
um trabalho de férias daquele mesmo ano, em Janeiro daquele ano a
convite do pastor Bill e da irma Carolina, aceitamos o convite ¢ viemos

* Fonte: IBGE - Censos Demograficos, (1950, 1960, 1970, 1980, 1991, 2000 e 2010). Contagem da Populagio,
(1996). IPARDES.
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naquele primeiro ano de 88, foi mais pra conhecer a realidade e também
em 89 era, ja tinha 27 pessoas na igreja a questdo financeira era muito
séria so tinha 4 salarios minimos de entrada nem tinha nesse primeiro
quando chegamos o salario minimo ndo era nem 100 dolares, e chegamos
com um desafio muito grande, a pra ter uma ideia s6 tinha dois ou trés
carros na igreja naquele tempo poucas pessoas tinham telefone, mais em
89 ja comecei a sonhar sobre o terreno ao lado da igreja e sempre eu ia ali
buscar grama porque eu comecei a gramar a frente da igreja e precisava
buscar grama naquele terreno ¢ um dia que estava la lembrei da, da
passagem de Josué todo lugar que pisar as plantas dos teus pés seras
VOSSO € eu comecei a orara e profetizar no terreno desde 89 e também
porque aquele terrendo havia muitos acidentes os carros viravam faziam
uma curva e varios capotamentos aconteceram ali entdo nos oravamos
pra a igreja orar e oramos sobre essa questdao no final daquele ano ¢ 89
em 90, ja comecamos a pensar, em orar por aquilo e em 91 Deus deu o
espago la que a gente vai contar mais a frente, entdo em 89 aconteceu
estas coisas, ficamos mais na oracdo, ¢ em 90 que comegou a deflagrar
essa questdo de pensar especificamente como conseguir o terreno em si
e ai aconteceu aquela reunido 14 que eu disse naquela igreja catolica e as

coisa foram se encaminhando. (SILVA, 2021).

Havia uma grande area de terra no fundo da construgdo da Igreja, onde o pastor Silva,
comecou a desenvolver atividades recreativas de futebol com criangas e adolescentes dos
bairros circunvizinhos, e assim surgiu a necessidade de se organizarem melhor para alcangar o
maior niimero possivel de criancas e adolescentes; foi quando a igreja passou a orar por uma
evangelizagdo, assim surgindo o sonho do projeto social para a igreja. Este sonho surge no
coragao do Silva e sua esposa Gleyce, e que compartilhado com o casal de missionarios Bill e
Caroliny Smith, chegaram a conclusdo de que era possivel a sua realizagao.

Este projeto social visa o treinamento profissional e afetivo de criangas e adolescentes
da regido dos Cinco Conjuntos, em Londrina, que podera ser implantado dentro de dois anos.
Com os recursos ja garantidos pela Junta de Richmond dos Estados Unidos da América o
Prefeito Antonio Belinati garantiu a doagdo do terreno. O Centro de Treinamento Profissional,
no Conjunto Aquiles Stenghel, sera administrado pela Igreja Batista Monte Sido. O que parecia
improvavel, agora ¢ visivel diante da comunidade.

O terreno mede 3.800 metros quadrados conforme planta, com o fim de construir
um espago para menores, criancgas e adolescentes, o qual atingira uma média de 100 criangas,
beneficiando indiretamente cerca de 2.400 pessoas. Segundo o organizador Silva, o desejo € o
de romper o ciclo da fome, tirar as criancas da rua, acabar com a ociosidade, formando mao
de obra para o mercado de trabalho. O critério adotado no acolhimento foi que as familias
beneficiadas seriam as que ndo ultrapassem os trés salarios-minimos de renda familiar.

Ao explicar o processo como aconteceu as negociagdes na aquisi¢do do terreno,
junto aos parceiros, o poder publico, Convenc¢ado Batista Paranaense — CBP, Junta Estrangeira
representada pelo Missionario Smith e a Igreja Batista Monte Sido, Silva comenta:

Na negociag@o ndo tivemos muitos agentes envolvidos ¢, o Lar Batista
Paranaense aprovou o pedido que se fizesse em nome dele o terreno e foi
feito através do vereador Deolindo Basseto que entrou com o pedido na
Camara naquele ano de 91, ¢ depois do aval do prefeito, que o prefeito
expediu entdo a, o requerimento a lei o prefeito na época era o Antonio
Casemiro Belinati que deu a concessdo a sua esposa Emilia de Sales
Belinati foi pessoa chave nesse processo dando apoio ajudando a em
varios momentos ali, ¢ , foram muitas reunides com varios 6rgaos da
Prefeitura havia uma dificuldade que aquela area era, uma area de praga,
entdo teve que mudar uma lei interna ali mais foram momentos bem
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desafiadores o, na realidade o pastor também o pastor Bill Smyth foi a
muitas reunides, tivemos também ajuda do doutor Dalton Paranagua, e
foi algumas vezes comigo na Camara pra argumentar com os vereadores,
foi importante a participagao dele também, o que mais! Foram trés sessdes
na Camara sobre o projeto havia algumas dificuldades principalmente na
terceira sessdo eu tive que falar na sessdo porque eles perguntaram muito
sobre o Lar Batista Paranaense, porque tinha sido vendido e pra onde
tinha ido o dinheiro, e eu disse na época que era uma outra historia, era
um outro momento e foi bem dificil pra convencé-los ali do projeto que
ali famos desenvolver, mais o projeto foi aprovado na terceira discursdo
e eu me lembro desse dia e eu voltei pra casa até de onibus, e chorando
como uma crianga para contar pra minha esposa logo em seguida chegou
o primeiro repasse da Junta de Richmond e imediatamente eu murei o
espago para que ninguém pudesse pedir o terreno de volta. Entdo com
isso o terreno foi murado, todo murado em 91 ¢ levei o projeto pra
ser desenvolvido ganhamos isso também o prefeito nos deu também
pela secretaria de obras que era o doutor Bretas que era o secretario
encaminhou la pros arquitetos e engenheiros ¢ eles mesmos elaboraram
o projeto interessante que quando eles foram me entregar ¢, fizeram um
desenho e perguntaram primeiro como vocé quer esse projeto? Eu falei,
colo ai no papel mais ou menos isso conforme o desenho que eu tinha feito
a mao, ¢ eles elaboraram o projeto e, chegando 1a eles me perguntaram
vocé quer alterar alguma coisa? Eu disse pra ele ndo. O que vocé colocou
ai vai ser em nome de Jesus e eles aceitaram, entdo foi desenhado todo o
projeto, o pastor Bill foi comigo 1a para pegar esse projeto naquele dia,
na realidade foi tudo muito rapido, entdo ndo teve muitas negociagdes
com 6rgaos, € nem mesmo convengdo foi s6 a permissao que o Lar
Batista Paranaense deu pra usar o nome, pedi em nome deles e pastor
Bill e agente, mais foi assim uma coisa de, a luta foi mais pra convencer
ali os vereadores o pastor confiou na gente totalmente nas decisdes, nas
negociagdes com o poder publico ¢ ele ficava responsavel pelo contato na
Junta de Richmond aprovando o projeto 14 outra coisa interessante ¢ que
este foi o maior projeto de Richmond aprovado para o Brasil, o proprio
diretor da época, agora eu ndo lembro o nome dele aqui, ele disse, olha,
nem, foi uma coisa super eventual a aprovacdo daquele projeto daquele
tamanho, excepcional a aprovagdo de um projeto desse. E mais ou menos
isso. (SILVA, 2021).

Ao ser perguntado sobre quando foi o lancamento da pedra fundamental do projeto,
Silva responde que:

O langamento da pedra fundamental foi no inicio de novembro, foi
em 9 de Novembro de 1991. E, e também foi é, constantemente com o
aniversario de Monte Sido, entdo aproveitando ali fizemos o langamento
da pedra pela manha, e a noite do sdbado o aniversario da igreja, de
manha estava presente o prefeito a Emilia de Sales Belinati, que parece
que ja era deputada naquela época, e também o vereador Deolindo
Bassetto, tem até a foto dele hasteando a bandeira, ali o muro estava todo
preparado os aterros estavam feitos, e foi estiada a bandeira, feito uma
oracdo, a palavra do prefeito e ali entdo lagou-se a pedra fundamental e

¢ isso ai. (SILVA, 2021).

Motivado pela compaixao por vidas que ndo tinham acesso a0 minimo como cidadaos,
por causa dos problemas sociais, Silva continua com a realiza¢ao desse sonho de desenvolver
uma teologia pratica, fruto de estudos da teologia voltada para a missiologia. Ser um cidadao da
missdo de Deus ¢ resultado de uma ocupagao com o espaco publico como nos conta o pastor:

E, o inicio mesmo até agregando 1a aquele acréscimo a resposta um, o
inicio mesmo foi nas ruas 14 de Londrina com aquela situago da rebelido
de uma confusdo que teve na cidade, mais depois a gente comegou a
alfabetizagdo com as senhoras na igreja pelas necessidades que a gente
viu, ¢ também comecei o trabalho com as criangas umas 30 criangas
com uma escolinha de futebol que era uma coisa que eu gostava aos
sabados pela manha enfrente ali a praca em frente a Igreja Batista Monte
Sido, entdo agente reunia ali ¢ jogavamos futebol de manha aos sabados,
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eram sé os sabados ministrava fazia alguma coisa com aquelas criangas,
até tenho umas foto depois dessas criangas ali ja no terreno mesmo que
a gente ganhou. E quando comegamos, comegamos também o projeto
em si comegou com um, ndo SO criangas, com alfabetizagdo, com
corte e costura e culindria, trabalhos manuais, e depois demos aula de
datilografia, tinhamos ja essa coisa da profissionalizagdo né treinamento
profissional e depois disso tudo, foi uma média de 250 criangas e

adolescentes matriculados. (SILVA, 2021).

O valor de uma visdo com o foco em ouvir o clamor dos que sofrem nem sempre
encontra quem queira ouvir. Neste caso foi diferente, pois Silva soube ouvir e agir para ajudar
na solu¢do dos problemas sociais com que nos defrontamos, neste tempo de tantas caréncias,
injusticas e desigualdades de forma malvada e discriminatéria. E preciso mais cidaddos com o
poder de influenciar, viabilizar uma consciéncia cidada.

O CEPAS ¢ instrumento e sinal da teologia na esfera ptblica no acolhimento da crianca
em vulnerabilidade em toda a sua condi¢ao de abuso e discriminagdo. Assistir socialmente a
crianca € permitir o seu acesso a dignidade como cidadao, como sujeito livre e consciente de
suas responsabilidades em sociedade. A teologia propde o espago publico como o lugar comum
da crianga e do adolescente pelo fato de se apresentar como um lugar de encontro. A rua, a
praca, o Jardim Botanico, e outros lugares similares, devem contribuir para o acesso comum
de todo o cidaddo. Assim ¢ a graca de Deus, o amor de Deus como um ato comum. Logo, o
lugar da crianca e do adolescente que sdo sujeitos comuns ¢ na rua como espago comum. A rua
como lugar amplo, lugar de desenvolver a imagina¢ao, a criatividade, a liberdade plena, a rua
também como espago das leis, da ética, dos relacionamentos comuns, a vida acontece como um
deslumbrar do espago publico.

A rua como lugar de acolhimento recebe a todos como iguais diante de tudo o que a
vida pode lhes oferecer como: o ar que todos respiram, da luz que todos desfrutam e da chuva
que vem sobre todos. E na rua onde acontecem os maiores atos de Deus na transformagdo social,
como os movimentos civicos, movimentos em busca de justi¢a pelo trabalho e os movimentos
religiosos como festas de celebragdes comunitarias de confissoes e transformagdes. A rua € o
lugar da crianca e do adolescente testarem suas habilidades no campo da ética, do respeito e
do cuidado com o outro. O problema ¢ que as ruas das cidades brasileiras passaram a ser lugar
de pessoas sem trabalho, sem teto, sem dignidade, o mesmo acontecendo com as criangas, sem
lar, sem escola, muitas delas sem familias, tornando a rua um lugar perigoso, ndo mais um
lugar de ir e vir, de desenvolvimento pessoal € comunitério; a rua agora ¢ também o lugar dos
desocupados e perturbadores da ordem social do Estado.

2.1 A visao social

Com a visao inicial de alcancar as criancas e adolescentes em vulnerabilidades sociais
da regido norte de Londrina, em particular os bairros dos Cinco Conjuntos, o CEPAS teve como
iniciativa oferecer algumas possibilidades na socializagdo e em seguida na profissionalizagao.
Dentre os objetivos do CEPAS encontram-se:

Objetivo Geral: Alcancar as familias em vulnerabilidade social da
regido norte da cidade de Londrina, em suas necessidades mais comuns,
como educagdo, satude, e socializagdo da familia como sujeito social e
comunitario permitindo uma formagao profissional, inser¢ao no mercado
de trabalho com alguma habilidade profissional.
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Objetivos especificos: a. Garantir os direitos fundamentais da crianga e
do adolescente de 6 a 14 anos, em regime de atendimento sécio-educativo,
conforme preconiza a lei n® 8069/90 Estatuto da Crianga e do Adolescente
ECA, possibilitando o desenvolvimento pessoal ¢ contribuindo para a
formagédo de sua cidadania; b. Inserir o universo informacional, cultural e
ludico das criangas e adolescentes, a partir de atividades articuladas como
ferramenta inclusiva, destacando as mais comuns como desenvolvimento
da comunicagdo, da socializagdo, de habilidades para a vida, contribuindo
para uma cidadania madura e consciente; ¢. Levar as criangas e os
adolescentes a uma vida de auto-estima, atitude criticas e conscientes, por
meio da cultura e do lazer e do esporte e de uma espiritualidade solidaria;
d. Contribuir, através das linguagens para o desenvolvimento emocional,
valorizando o bom relacionamento interpessoal, valores como cooperagao,
solidariedade, espirito de equipe, comportamento ético de respeito e
justica; e. Promover a¢des individuais e grupais voltadas para a familia de
acordo com seu contexto social, visando proporcionar o desenvolvimento
social e cidadania comum.

As diretrizes gerais do CEPAS sdo:

Visiao: Criangas desenvolvendo plenamente sua infancia, sua capacidade
de escolha saudaveis, sua socializa¢ao no brincar, no criar e dar significado
a vida, tendo suas potencialidades sociais plenamente desenvolvidas,
levando-os a serem adultos responsaveis, que amem a Deus e ao seu
proximo. Capazes de dialogar, de criar vinculos significativos com sua
comunidade;

Missdo: Fomentar, planejar ¢ executar agdes socioassistenciais basicas
junto as familias em vulnerabilidade social na cidade de Londrina

levando-as a uma vida integral abrangendo a sua cidadania plena.

O CEPAS propde uma educacgao ludica que desenvolva a crianca e o adolescente em suas
diferentes culturas e contextos, voltada para: a) Formagao para uma vida comum; b) Formagao
para uma cidadania na justi¢a; ¢) Formagao para a liberdade democratica; d) Formagdo para
uma igualdade responsével e transformadora; €) Formag¢ao contra a discriminag¢do propondo o
acolhimento e o respeito cultural.

A pesquisadora Aline Garcia Pinto, falando sobre os fendmenos socioeducativos,
aponta para:

A construgdo de relagdes sociais baseadas em principios de igualdade e
justica social, quando presentes num dado grupo social, fortalece o exercicio
da cidadania. Ela prepara os cidadaos, educa o ser humano para a civilidade,
em oposi¢do a barbarie, ao egoismo, individualismo etc. A educagdo nao-
formal podera desenvolver, como resultados, uma série de processos tais
como: consciéncia e organizacdo de como agir em grupos coletivos; a
construgdo e reconstrugdo de concepgao (Oes) de mundo e sobre o mundo;
contribuigao para o sentimento de identidade com uma dada comunidade;
forma o individuo para a vida e suas adversidades (e ndo apenas capacita-o
para entrar no mercado de trabalho) (PINTO, 2009, p. 11).

2.2 Custeio financeiro do CEPAS

Considerando uma praxis da vida missiondaria, cooperativa e democratica, em busca
de ouvir e alcancar os que sofrem a comunidade batista Monte Sido também disponibiliza
seus dons, talentos e todos os seus recursos, fisicos, financeiros e afetivos como resposta ao
que clama. O Silva foi um destes, ao percorre as ruas, os bairros e toda a sua regido, percebeu
quantos clamavam por uma vida digna.
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Para alcancar os recursos de que necessitava para implementacdo do projeto, a
comunidade buscou recursos humanos, financeiros e recursos fisicos, como também, terreno,
maquinas, instrumentos de constru¢do civil, engenheiro, mestre de obra, e um grupo de
ajudantes, recorreu-se aos recorreu aos parceiros como a Junta de Richmond que assumiu as
despesas da construcao fisica do projeto, a igreja ficou com o bazar na busca de recursos,
cantina, e ofertas designadas todos os meses. O comércio local também participava com doacao
de material de construgdo, material de esporte, além de uma equipe que cuidava da alimentagao
dos que trabalhavam na construcao do espago para o projeto.

Sebastido Marcolino ¢ membro fundador tanto da igreja como do projeto conhecendo
ndo soO a igreja, mas a comunidade da qual faz parte, declara que:

No meu coragdo, pra mim e a minha familia, também que nds tinhamos
pouco tempo de convertido, mais um desejo muito grande de poder
trabalhar na obra do Senhor, entdo, isso veio aflorar no nosso coragao
um desejo de participar nesse projeto que iria nao s6 beneficiar a igreja,
mas a nossa familia, as pessoas que fazem parte do nosso grupo foi um
tempo muito bom e isso marcou, porque até hoje, depois de muito tempo,
nos lembramos que foi uma época que foi de um grande crescimento
pra nossa vida, uma experiéncia que, as vezes, a gente ndo consegue
expressar tudo em ver o que Deus pdde fazer na nossa vida naquele
tempo. Eu e a minha esposa, nés faziamos parte da igreja e foi uma
experiéncia tremenda nds lembramos hoje que o comeco de tudo foi,
muita dificuldade, muita dificuldade, mais eu lembro que a principio era
um sonho e Deus foi mostrando que poderia virar realidade. Também,
eu que tenho que lembrar aqui, que hoje a gente vé esse projeto, mas a
gente tinha que ver ele pela fé naquele tempo, entdo Deus nos mostrou ali
que hoje a gente ver, na época a gente tinha uma fé pequena, poderia ser
até maior, mais ela cresceu conosco, € isso ficou marcado em nossa vida
numa participagdo num projeto que Deus tinha pra realizar ali, e eu acho
que isso, até hoje eu lembro que fazer parte disso ¢ uma histdria que ndo
tem como apagar (MARCOLINO, 2021).

Ao comentar sobre os valores que foram investidos no projeto pela Junta de Richmond
como uma das parceiras mais envolvida, Marcolino como mestre de obra, declara:

Ela tinha um total que o plano dela ja, acho que no projeto em sim de
ajuda seria um montante, eu nao estou me lembrando bem, mais acho que
giraria em torno de 150 a 180 mil ddlares ¢ em torno mais ou menos disso
dai, mais isso partia de ajuda pra construir, ajuda pra alimentagdo, ajuda
para fazer um total e que algumas divisdes que teria que ser administrados,
mais isso dai ele ajudaria, mas teria que ter uma contra partida que foi
conseguir o terreno e viabilizar as plantas, as diretrizes que andaria nelas,
mas seria esse dai que veio de 14, recursos que vieram de 1. Como isso,
teria um plano de tanto tempo, seria isso enquanto duraria a constru¢ao
e o estabelecimento em si, desse total a igreja em si depois que tivesse
administrando pudesse alavanca e tocar sem esses recursos. [...] Entdo
foi uma ajuda expressiva, bengdo de Deus, mesmo ¢ a prefeitura ¢é
aquilo que vocé ja sabe, ela cedeu o terreno pra que pudesse construir
um centro social pra comunidade mesmo que a igreja estivesse a frente,
mais seria nessa direcdo. [...] E ai tivemos muita ajuda de pessoas, como
foi esse engenheiro que ele até foi membro da igreja um tempo, depois
ele, ele era de outra igreja, mais ele fez parte da igreja um tempo pra até
acompanhar a construgdo. [...] Uma coisa que eu tenho pra dizer ¢ que,
nesse tempo, Deus agiu tanto na igreja em si, foi o tempo que a igreja
foi mais abengoada como pessoa, com membros, com crescimento, com

batismos, com salvagdo de vidas, ministérios (MARCOLINO, 2021).

Marcolino ao comentar sobre os desafios e dificuldades enfrentadas pelo projeto,
destaca os desafios internos na comunidade. A igreja deixou de ser aquela igreja pequena e
invisivel como era anteriormente, e em algum momento ela perdeu o foco e o projeto foi se
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desconectando da igreja, indicando ja uma existéncia autbnoma como ¢ hoje:

Eu posso dizer com a minha linguagem, ndo sei se vai ser aquilo que
vocé quer, mas a principio era pra a igreja participar da administragao
do projeto em si, s6 que comegou a dar atrito entre a administragao entre
projeto e igreja que era pra andar junto ai depois a igreja estava ficando
mais ocupada em administrar projeto do que evangelizar as pessoas
que estava no projeto e o que que aconteceu a visdo comecou a ficar
distorcida. (MARCOLINO, 2021).

Com todas as dificuldades que surgiu, o projeto ndo parou, mas prosseguiu ja em uma
autonomia emrelagdo a sua mantenedora. As relagdes entre projeto e igreja ja nao se encontravam
tao proximas assim. Com o crescimento numérico da igreja, a recep¢ao da comunidade junto a
mesma, muda-se o seu foco. E com essa mudanga de énfase no seu ministério, o pastor Eliseu
Santana da Silva, percebe que as relagdes entre projeto e a igreja se desintegraram e a igreja
comegou a se afastar do projeto, como sera analisado com mais profundidade no capitulo trés
da pesquisa do mestrado, que esta em andamento.

Um terceiro sujeito fundador do CEPAS foi Elenice Souza Reis® que atuou desde inicio
participando de todo o processo, do sonho da igreja juntamente com o Silva, assim como da
organizacao do projeto. De acordo com seu depoimento, o sonho chegou na hora certa, pelas
necessidades historicas daquela comunidade. Em primeiro momento, a necessidade da igreja,
um grupo pequeno, com aproximadamente de 30 a 40 membros, sonhava com uma comunidade
maior, por isso a evangelizagdo era importante para o crescimento da comunidade. Em segundo
lugar, as necessidades da comunidade no campo social, sem qualquer estrutura do Municipio, as
criangas ficavam sem um contra turno da escola, perambulando pelas ruas e pragas dos bairros.

Neste contexto de necessidades levou a igreja a promover uma socializagdo destas
criancas aos arredores da igreja nos Cinco Conjuntos ocupando de um terreno desocupado ao
lado da mesma. Para falar sobre o sonho Elenice Souza Reis afirma:

Esse sonho nasceu assim que a igreja foi fundada, e que chegou um
pastor do Rio de Janeiro e viu as necessidades, né, muitas criancas na rua
sem ocupacdo sem nada né, entdo nasceu esse sonho, ¢ foi transmitido
esse sonho para a igreja, a igreja acatou né, o sonho dele, todo mundo
comegou a sonhar junto com ele, e ele foi indo atras de institui¢des né,
alavancado pelo missionario, pastor Bill, e o sonho foi crescendo até se

tornar uma realidade (REIS, 2021).

No entanto, todo projeto requer sustento para manutencdo de objetivos e ndo seria
diferente com o CEPAS. Reis em seu depoimento descreve como o projeto alcangou seus
objetivos principais € no campo financeiro contou com apoio das igrejas coirmas, da comunidade,
dos comerciantes locais, da Convengdo Batista Paranaense e do Municipio de Londrina
proporcionando uma arrecadagdo suficiente para a execu¢ao do mesmo. Relatando ainda como
os objetivos do CEPAS foram alcangados, Reis declara que foi uma coisa muito boa, mais
que no caminhar o objetivo desviou-se do seu foco principal de cuidado, quem fazia parte da
diretoria ficou contrariado por ver as coisas seguirem outro rumo, entdao foi onde muitos sairam
e se mostraram contrariados perdendo o amor ao sonho primeiro que era o de evangelizar por
meio do cuidado no acolhimento das criancas e adolescentes:

5 Elenice Souza Reis ¢ membro fundador da Igreja Batista Monte Sido e membro fundador do projeto CEPAS.
Essas informagdes constam de uma entrevista concedida pela Elenice em 03 de setembro de 2021.
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[...] eu vejo assim, quando a gente pode acontecer com qualquer um
comeca a deixar que as coisas tome certo espaco na gente, que nio
deveria tomar, ai entra o que eu vejo assim como ganancia, faz a pessoa
se desviar um pouco, o orgulho, a soberba, um monte de coisa que sobe,
que ocupa o lugar do objetivo que a pessoa tinha, que ela sonhou, outras
coisas comegam a ocupar, ai a pessoa desvia o foco, ai aonde acontece a
queda, eu creio que mais foi isso, o poder sobe na pessoa. (REIS, 2021).

Ao ser indagada se ainda teria vontade de iniciar outro projeto de evangelizagdo pelo
acolhimento de criangas e adolescentes em vulnerabilidade social, Reis explica que sim, pois essa €
a missdo da igreja hoje, levar o evangelho todo, para o homem todo em todos os contextos sociais.

Consideracoes finais

Com o tema “O Papel Social da Igreja no cuidado de Criangas e sua relagao com a
Esfera Publica na cidade de Londrina” este artigo procurou mostrar o surgimento € manuten¢ao
do projeto CEPAS, na Zona Norte de Londrina, nos anos 1990, destacando seu papel como
instrumento e sinal do amor de Deus por meio da Igreja Batista Monte Sido.

Ent3o o Senhor continuou: Certamente vi a afligdo do meu povo, que
estd no Egito, e ouvi o seu clamor por causa dos seus feitores. Conhego
o sofrimento do meu povo. Por isso desci a fim de livra-lo das maos dos
Egipcios e para fazé-lo sair daquela terra e leva-lo para uma terra boa e

ampla, terra que mana leite e mel [...] (Ex 3.7-9).

O presente artigo procurou expressar uma inquietacao sobre a praxis da teologia no
espaco publico na cidade de Londrina, sugere ideias de como gerenciar a demanda social crista
na promog¢ao da cidadania com crianga em vulnerabilidade em qualquer territério através de
experiéncias da comunidade batista com a criagdo do projeto Centro Profissionalizante Agape
Smith (CEPAS) em 1990 gerando inclusdo social, atingindo muitas familias na sua promogao
de cidadania, o qual teve o reconhecimento da populacdo e do poder publico.

Olhando para o cenario das igrejas evangélicas na atualidade, na cidade de Londrina,
encontramos uma diversidade de praticas pastorais jamais vistas no acolhimento de pessoas
em condicao de vulnerabilidade principalmente com criangas ¢ adolescentes em condicao de
abuso. Praticamente todas as denominagdes evangélicas vao se desdobrando em criatividade
nas praticas pastorais atendendo os que clamam por uma vida digna. A igreja na esfera publica
¢ a interlocutora especial das praticas pastorais em qualquer territério ou contextos despertando
mais iniciativas, projetos que alcance a crianca em vulnerabilidade social e espiritual.

Este texto reflexivo teve o proposito de contribuir para a realizagdo de mais projetos
da mesma natureza no acolhimento da crianca ¢ do adolescente em vulnerabilidade social, sem
negligenciar a preparagao prévia, adequada e cuidadosa de qualquer projeto na esfera publica.
Assim, o artigo pretendeu ampliar as oportunidades de formag¢do para a cidadania na esfera
publica, demonstrar a experiéncia do povo batista na inclusao e transformacgao social e despertar
a comunidade evanggélica para as grandes demandas das cidades.

E possivel ter uma teologia publica libertadora para nosso tempo? Essa ¢ a pergunta que
o artigo deixa com os leitores. O CEPAS como um estudo de caso tem procurado ser um sinal
e instrumento da teologia no espaco publico na cidade de Londrina desde 1990. O ideario da
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teologia libertadora considera a ativa participagdo do cidaddo na construcdo da realidade social
integrada territorialmente. Portanto, ¢ preciso repensar a maneira de fazer teologia em Londrina,
pois estamos rodeados de muitas narrativas de pioneiros que acreditam em uma sociedade melhor.
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18 - A origem, na Biblia, da ideia de sustentabilidade para o
desenvolvimento

Samuel Elidio de Oliveira Maschio’

Resumo: O debate sobre a sustentabilidade se tornou mais presente nos dias atuais, porém
ainda distante de formular uma conscientizagdo coletiva global suficiente para transformagoes
mais relevantes do mundo no tocante ao cuidado para com o meio ambiente. Isto, se deve
ao fato da maioria das sociedades, do periodo moderno e também contemporaneo, serem
extremamente mercantilistas, consumistas e neoliberais no ponto de vista econdmico a respeito
dos limites da utilizagdao dos recursos naturais do planeta. A ideia de sustentabilidade na teoria
do desenvolvimento traspassa os muros econdmicos e sociais. A capacidade da natureza de se
auto renovar deve ser integrada como dimensao ambiental para o desenvolvimento, formando
assim o tripé tridimensional: viabilidade econdmica, justica social e prudéncia ecologica.
Essas dimensdes classicas do desenvolvimento sustentavel precisam estar em harmonia entre
si e com as relagdes culturais e institucionais de cada sociedade. Esse artigo demonstra uma
pesquisa sobre a origem da sustentabilidade na Biblia, a partir de uma leitura ecoteoldgica,
no livro de Génesis, capitulos um e dois, evidenciando o fato de que os critérios fundantes da
sustentabilidade para o desenvolvimento, como a classifica¢do da criagdo de Deus como sendo
muito boa, e a orientacdo divina para a humanidade de se equilibrar o cultivo e o cuidado
do jardim do Eden, foram dados pelo proprio Deus para a humanidade desde o inicio de sua
historia. Sendo assim, na contemporaneidade, a evangelizacdo ndo podera deixar de considerar
as influéncias do desenvolvimento sustentavel no conceito teoldgico e missional do evangelho,
no dia a dia da sociedade e da igreja em missdo.

Palavras-chave: Desenvolvimento; Sustentabilidade; Teologia.

Introducio

Na contemporaneidade, a partir da década de setenta, que governos e sociedades
passaram a dar mais importancia sobre a tematica da prudéncia ecoldgica para a formulagao de
decisdes e politicas publicas referentes ao desenvolvimento socioecondmico, a fim de garantir
a geragdo atual e as proximas, a preservagao da vida humana, das espécies e dos ecossistemas.
Considerando, em primeiro lugar, o fato de que um ter¢o da populacio mundial € crista
(CARRIKER, 2014b) e vive sobre influéncia do cristianismo ocidental; e em segundo, que
a Biblia ¢ o livro base da religido cristd e o livro mais lido do mundo (UFPA, 2020), pode-se
indagar: o que a Biblia diz sobre a tematica da sustentabilidade para o desenvolvimento? Existe
uma origem da ideia de sustentabilidade na Biblia? Qual seria?

Neste artigo serd apresentado, em primeiro lugar, o conceito de desenvolvimento
sustentavel e, posteriormente, uma reflexao biblico-teoldgica e missional sobre o meio ambiente,
a luz de Génesis 1 e 2, por meio de uma hermenéutica da sustentabilidade. A metodologia
utilizada foi uma revisao bibliografica sobre a teoria econdmica do desenvolvimento sustentavel
e uma andlise biblico-teoldgica na perspectiva de uma hermenéutica missional, contextual e
integral para fundamentar a dimensdo ecologica do desenvolvimento sustentavel.

'Autor: Samuel Elidio de Oliveira Maschio. Mestrando do Programa de P6s-Graduagido em Teologia da Faculdade
Teoldgica Sul Americana. Especialista em Filosofia pela UFMT. Email: samuel maschio@hotmail.com
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1. O conceito de desenvolvimento sustentavel

De acordo com Souza (2005, p. 5), “ndo existe uma defini¢do universalmente aceita
de desenvolvimento.” Na perspectiva das ciéncias sociais aplicadas, mais especificamente na
economia, o termo desenvolvimento foi elaborado para diferenciar-se da ideia de um simples
crescimento econdmico, pois fora confundido muitas vezes com o mesmo e com as ideias de
progresso ou industrializacdo. Que foi o caso, por exemplo, do chamado desenvolvimentismo
na época do governo do Presidente Juscelino Kubitschek (SANDRONI, 2002).

Considerando uma abordagem mais historica, segundo Viana Filha (2009), a ideia
de desenvolvimento teve basicamente trés fases. Na primeira fase, o desenvolvimento foi
confundido com o crescimento economico ou a ideia de progresso. Desde o periodo dos
fisiocratas até os mercantilistas, 0 mais importante para se obter ou fazer riqueza era o acimulo
de terras e de metais preciosos como o ouro, a prata e o cobre.

No entanto, autores modernos como Adam Smith, considerado o pai da economia, de-
senvolveu a teoria de que os fatores principais formadores da riqueza ndo eram as terras (como
pensavam os fisiocratas), nem os metais preciosos (como pensavam os mercantilistas), e sim o
trabalho produtivo, isto €, a capacidade de producdao de uma pessoa ou sociedade. De acordo

com Souza (2005, p. 58):

Ao contrario dos mercantilistas e fisiocratas, que consideravam os metais
preciosos ¢ a terra como os principais fatores da riqueza nacional, para
Adam Smith (1723-1790) o elemento essencial do aumento dessa riqueza
¢ o trabalho produtivo. O volume de produto obtido por trabalhador,
em um dado periodo de tempo, depende da intensidade do capital,
da tecnologia ¢ da divisdo do trabalho, possibilitada pelo aumento da
dimensdo dos mercados.

O conceito de desenvolvimento, a partir de uma teoria da riqueza econdmica pautada
na produc¢do, tornou a ideia de progresso um sinénimo de desenvolvimento, e mais tarde, a
industrializacdo, devido a grande capacidade de agregagdo de valor no produto/mercadoria que
a mesma possui. Mas, o simples fato de se produzir e crescer economicamente, aumentar o
Produto Interno Bruto (PIB) de uma nagdo, ndo garantia uma transformacao social. Surge,
a partir dai, a necessidade de se discutir o conceito de um desenvolvimento econdomico que
incluisse a justica social. O que marca a segunda fase do desenvolvimento.

Nesta segunda fase, o desenvolvimento ganha um perfil social e intervencionista,
Devido as grandes crises economicas no século 20, como a crise de 1929 nos EUA, a falta de
emprego ou os fendmenos de alta inflacdo em diversos lugares da Europa no mundo pos-guerra,
a ideia de desenvolvimento como progresso foi sendo questionada pelos movimentos sociais de
cada época. Segundo Furtado (2000, p. 9):

As raizes da ideia de progresso podem ser detectadas em trés correntes do
pensamento europeu que assumem uma visao otimista da histdria a partir
do século XVIII. A primeira delas se filia ao [luminismo, que concebe a
historia como uma marcha progressiva para o racional. A segunda brota
da ideia de acumulacao de riqueza, na qual esta implicita a op¢ao de um
futuro que encerra uma promessa de melhor bem-estar. A terceira, enfim,
surge com a concep¢do de que a expansdo geografica, da influéncia
europeia significa para os demais povos da Terra, implicitamente

considerados “retardados”, o acesso a uma forma superior de civilizagao.
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Na teoria economica da mdo invisivel, de Adam Smith, o mercado e a sociedade seriam
autorregulados automaticamente pela lei da oferta e demanda. Mas, essa teoria ndo contemplava
uma explicagdo mais profunda sobre os problemas e as desigualdades socioecondmicas
existentes e inerentes no capitalismo industrial, como a fome, a exploracdo do trabalho ¢ a
pobreza. Comentando sobre o periodo da revolucdo industrial, Huberman (1996, p. 162), disse:
“A Inglaterra, ao que tudo indica, devia ter sido entdo o paraiso que os autores de cangdes
mencionam sempre. Foi, realmente — para uns poucos. Para muitos, podia ser qualquer coisa,
menos um paraiso.” A grande massa de trabalhadores na revolucao industrial sofreu pelas
condi¢des sub-humanas de um trabalho indigno, semi-escravocrata. Huberman (1996, p. 163),
cita que “os fiandeiros de uma fabrica proxima de Manchester trabalhavam 14 horas por dia
numa temperatura de 26 a 29°C, sem terem permissdo de mandar buscar dgua para beber.”
Havia a real necessidade de um bem-estar social proveniente do desenvolvimento econdmico,
e ndo em detrimento dele. A sociedade como alvo final do proposito ultimo da riqueza, e ndo o
contrario. Um pleito pelo desenvolvimento social foi a segunda fase do desenvolvimento.

Na terceira fase, a partir da década de setenta, por causa do crescente movimento
mundial sobre questdes ambientais, o desenvolvimento econdmico e social seria validado
apenas se considerasse a prudéncia ecoldgica, surge uma importante preocupacdo com o meio
ambiente. O mundo que, no passado, possuia uma populacdo menor, menos aglomeracao
urbana e de producao de lixo, agora se percebe com sérias dificuldades de acesso a recursos
hidricos, seguranca alimentar, poluicdo extrema e varios problemas de saude coletiva devido a
degradagdo ambiental.

De acordo com a ONU e BRASIL (2016, p. 6):

O esgotamento dos recursos naturais e os impactos negativos da
degradag@o ambiental, incluindo desertifica¢@o, secas, degradacdo dos
solos, escassez de agua doce e perda de biodiversidade aumentam e
agravam a lista de desafios que a humanidade enfrenta.

Essa relacao entre desenvolvimento e preocupacao com o meio ambiente deu origem
ao chamado desenvolvimento sustentdvel. O desenvolvimento sustentavel ¢ a busca por um
desenvolvimento com eficiéncia econdmica, justi¢a social e prudéncia ecoldgica. De acordo
com Enriquez (2008, p.15):

A ideia de sustentabilidade ndo ¢ nova na economia; ela esta incorporada
na definicdo de renda de John Hicks (1909-1989) que diz que renda
¢ o maximo que pode ser consumido em um dado ano sem reduzir a
capacidade de produzir e de consumir no ano seguinte. Grande parte da
polémica em torno da nogdo de sustentabilidade ocorre porque o capital
natural, que esta sendo depreciado, ¢ considerado como renda, quando,
na realidade, ¢ um patrimonio (estoque) que esta sendo subtraido.

A ideia de sustentabilidade para o desenvolvimento € a alocacéao e utilizacao 6tima
dos recursos naturais, que sao limitados e finitos. O saque, dos estoques ambientais, ndo pode
ser maior que a resiliéncia dos ecossistemas. Nem os dejetos maiores que a capacidade de
limpeza por parte da natureza. Pois, quanto mais proxima a humanidade esta de tecnossistemas
urbanizados e demograficamente aglomerados, maior serd a necessidade de producao
alimentar em larga escala (envolvendo questdes complexas como os latifindios, agrotoxicos,
desmatamento, alimentos processados), maior ¢ a produgdo de lixo e consequentemente, a
poluicdo generalizada do planeta. Segundo Proenga e Klein, (2018, p. 312, 313):
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Para satisfazer as necessidades socialmente criadas, a humanidade age
desmedidamente sobre a natureza como se esta lhe fosse uma fonte
inesgotavel. Desta forma, em nome do “progresso” e do desenvolvimento,
ndo ha preocupagdo com o desperdicio, acionando assim um mecanismo
irreversivel de danos irreparaveis a biosfera e ao meio ambiente. [...] 0s
impactos causados pela moderna civilizagdo tém se tornado irreversiveis,
trazendo impactos ambientais que hoje representam ameagas a vida
do Planeta como um todo. Para satisfazer a sociedade de consumo, as
industrias se proliferam, consumindo quantidades cada vez maiores de
energia e matéria-prima, inclusive de recursos naturais ndo-renovaveis.

Entre as décadas de sessenta e oitenta, varios acontecimentos fortaleceram a necessidade
de conciliar o desenvolvimento e com o meio ambiente, como a publica¢do da obra A Primavera
Silenciosa de Rachel Carson, em 1962; a criagdo da ONG WWF, em 1971; a Conferénciada ONU
em Estocolmo, na Suécia, em 1972; a criagdo da Comissao Mundial sobre o Meio Ambiente
e Desenvolvimento (UNCED), em 1983; e o proprio Relatério de Brundtland, Nosso Futuro
Comum, em 1987, que cunhou a frase mais conhecida sobre o conceito de desenvolvimento
sustentavel da ONU, quando disse: “O desenvolvimento sustentdvel ¢ o desenvolvimento que
encontra as necessidades atuais sem comprometer a habilidade das futuras geragdes de atender
suas proprias necessidades” (ONU Brasil, 2020, p. 01). De acordo com Veiga (2005, p. 113):

Desde 1987, um intenso processo de legitimagdo e institucionaliza¢do
normativa da expressdo “desenvolvimento sustentavel” comegou a
se afirmar. Foi nesse ano que, perante a Assembléia Geral da ONU,
Gro Harlem Brundtland, a presidente da Comissdo Mundial sobre
Meio Ambiente ¢ Desenvolvimento, caracterizou o desenvolvimento
sustentavel como um “conceito politico” e um “conceito amplo para o
progresso econdmico e social”.

Conforme Faria (2013, p. 22):

O desenvolvimento sustentavel se apoiaria em trés pilares: i) crescimento
econdmico sustentado; ii) divisdo mais equitativa da renda; e iii)
manutencdo dos estoques de recursos naturais (CMMA, 1987). Assim, a
questdo ambiental passa a compor a discussdo economia-sociedade, onde

a sustentabilidade remete a preservag@o da natureza.

Quandofala-seemdesenvolvimento sustentavel, esta conceituandoumdesenvolvimento
com sustentabilidade em trés principais dimensdes classicas: social, economica e ecologica.
Segundo Sachs (2002, p. 35), o desenvolvimento precisa ter “relevancia social, prudéncia
ecoldgica e viabilidade econdmica”. No presente artigo, estuda-se a intertextualidade biblica
com a dimensao ecoldgica e ambiental do desenvolvimento sustentavel, a luz de uma teologia
missional da criagdo em Génesis 1 e 2, com o objetivo de encontrar uma resposta biblico-
teologica sobre a origem da sustentabilidade na Biblia.

2. A dimensao ecolégica em Génesis 1 e 2

Génesis ¢ o primeiro livro da Biblia, nele encontra-se uma riqueza de informacgdes
sobre a criacdo do mundo e da humanidade. Segundo Archer (2008, p. 88), “O tema ou principal
assunto tratado ¢ o das origens: a origem do mundo criado, da raga humana, das varias nagdes
da terra, e depois, de maneira particular, da familia da alianca que compde o povo redimido
de Deus”. A dimensdo ecoldgica do desenvolvimento sustentavel estd estabelecida no tripé:
“1) preservacao do potencial da natureza para a producdo de recursos renovaveis; 2) limitagao
do uso de recursos ndo-renovaveis; 3) respeito e realce para a capacidade de autodepuracao
dos ecossistemas naturais” (VEIGA, 2005, p. 171). Na perspectiva de uma hermenéutica da
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sustentabilidade, ¢ importante indagar: Existe algum tipo de principio de sustentabilidade para
o desenvolvimento nas Escrituras Sagradas? Como deve ser a relagdao do ser humano para com
o restante da criagdo a partir deste principio?

Em Génesis 1:12, esta escrito: “No principio, Deus criou os céus e a terra.” Esse
versiculo revela Deus como o criador de todas as coisas. Nos versiculos seguintes narra-se tudo
que Deus estava criando: luz, terra, dgua, peixes, aves, plantas, arvores e a propria humanidade,
o primeiro casal, Adao e Eva. Porém, Adao e Eva sdo criados depois de toda natureza e seus
animais. Segundo Moltmann (2012, p. 1):

O ser humano ¢ a tGltima criatura de Deus e, portanto, a criatura mais
dependente. Para a sua vida aqui na terra, o ser humano depende
da existéncia dos animais e das plantas, do ar e da agua, da luz e da
alternancia do dia e da noite, do sol, da lua e das estrelas, € sem eles ndo
pode viver. O homem existe apenas porque existem todas essas outras
criaturas. Todas podem existir sem o ser humano, enquanto os seres

humanos nao podem existir sem elas.

Ainda, no capitulo primeiro, nos versiculos 4,10,12,18,21,25,31, aparece a palavra
towb no hebraico, que ¢ traduzida por “bom, agraddvel, amével, excelente” (STRONG, 2002, p.
387). A repeticao desta palavra ressalta o fato de que tudo que Deus criou é bom. Em Génesis
1.31, esta escrito: “Deus viu tudo o que havia feito, e eis que era muito bom” (destaque nosso).
A criacdo de Deus € muito boa. E esta opinido veio da parte do proprio Deus, o criador, Ele viu,
ele julgou. De acordo com Pfeiffer (2010, p. 8), “Quando o Criador olhou para o produto de
Sua vontade, encontrou-o perfeitamente completo e admiravel; ficou satisfeito. Esta declarago
foi feita sete vezes. Cada um dos atos criativos de Deus era perfeito, completo, agradavel,
satisfatorio”. Nesta mesma linha de raciocinio, Carriker (2014a, pp. 12-13), afirma que a criagdo
ndo ¢ apenas muito boa, mas também sagrada, quando diz:

A criagdo, embora ndo divina, é sagrada, porque € criagdo de Deus,
obedece a Deus, se submete a Deus, revela a gloria de Deus, se beneficia
da provisdao e sustentacdo de Deus e serve aos propositos de Deus.
Embora ndo cultuemos a criagdo porque ela nao ¢ divina (Dt 4.15-20; Jo
31.26-28; Rm 1.25), reconhecemos que € sacra. Ela existe para glorificar

a Deus, como nos também existimos para tal propdsito.

A criacdo de Deus precisa ser tratada e respeitada como algo muito bom e sagrado.
E aquilo que é muito bom e sagrado, deve ser preservado, conservado. A depredagao
do patrimonio ambiental, a extingdo da fauna e flora, a polui¢do em todos os sentidos, a
contaminag¢do dos solos, rios e lagos, as queimadas, o desmatamento e tantos outros crimes
ambientais precisam ser classificados também como pecados ecoldgicos contra Deus, o
proximo e a propria criagdo. A destruicao da natureza ¢ um pecado ndo so6 individual, mas
também estrutural. Este tipo de pecado prejudica a todos, principalmente os pobres, Alier
(2001, p. 6) afirma que “existe um ecologismo dos pobres no mundo, que protestam contra a
depredacao da natureza porque lhes custa a sobrevivéncia”. De acordo com Barro, Zabatiero
e Silva (2018, p. 13):

O mundo ¢ objeto do amor de Deus — “porque Deus amou o mundo”
(Jo 3:16). E dever de todo cristdo amar o que Deus ama! E quem ama
cuida, se importa ¢ busca sua sustentabilidade, porque ndo apenas si,
mas também para aqueles que ainda virdo. Deus ndo criou o mundo para
que ele entrasse em colapso e tudo que criou ¢ seguido de Seu proprio

veredito, ao afirmar: “e viu Deus que era bom”!

2 Versao Nova Almeida Atualizada. Versdo utilizada neste artigo.
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Quando Deus colocou o ser humano no jardim do Eden, ndo foi para destruir o jardim, e
sim, para ser seu guardido protetor, um jardineiro do Senhor. A missao ecoldgica da humanidade
esta registrada em Génesis 2.15: “O Senhor Deus tomou o homem ¢ o colocou no jardim do Eden
para o cultivar e o guardar”. Cultivar e guardar eram as duas tarefas missionarias em relagao ao
meio ambiente. O ser humano usaria a terra, mas também protegeria o seu meio de subsisténcia.
Conforme Barro (2018, p. 256), “o patrimonio natural do mundo foi herdado pelo ser humano que
tem o dever e obrigacdo do exercicio da mordomia como expressao de sua cidadania consciente”.
Wiersbe (2006, p. 29), também defende esse exercicio da mordomia quando diz:

[...] devemos sempre nos considerar despenseiros do mundo de Deus.
Destruir a criagao e desperdicar sua abundancia ¢ pecar contra Deus.
Neste Universo, hd Deus, as pessoas e as coisas que Deus fez — dentre
elas, a agua, a terra, a fauna, a flora, o ar e 0s vastos recursos subterraneos.
Os mandamentos que recebemos determinam que adoremos a Deus,
amemos as pessoas € usemos as coisas para a gloria de Deus e para
o bem dos outros. A criagdo de Deus sofre quando ha confusdo nessa
ordem divina. Quando nossa ganancia nos leva a desejar as coisas, logo

passamos a ignorar a Deus, a abusar das pessoas ¢ a destruir a criagao.

A palavra cultivar em Génesis 2.15, no hebraico ¢ abad, que significa “trabalhar,
servir” (STRONG, 2002, p. 758). Esta palavra se refere ao uso da terra, de seus recursos
naturais, no manuseio da mesma para o prop6sito de uma economia de subsisténcia. Em nenhum
momento Deus disse ao ser humano que o mesmo poderia fazer o que quisesse com a terra,
que pudesse destrui-la, pelo contrario, ao lado da palavra cultivar esta a palavra “cuidar” (na
NTLH?) ou “guardar” (na NAA). Esta palavra em hebraico ¢ shamar, que significa “guardar,
vigiar, observar, prestar atengdo” (STRONG, 2002, p. 1108). Tudo que Deus fez ¢ muito bom e
sagrado, ao utilizar, o ser humano deve zelar com toda devocao. Pensando nessa responsabilidade
socioambiental, alguns te6logos e missidlogos incentivam cristaos a se envolverem em causas
ambientais. De acordo com Wright (2012, p. 323):

O fato de sermos cristdos nao nos isenta de sermos humanos [...] Deus
nos considera responsaveis tanto por nossa humanidade quanto por
nosso cristianismo. Como seres humanos cristdos, portanto, somos
duplamente constrangidos a ver o cuidado ativo com a criagdo como

parte fundamental do que significa amar e obedecer a Deus.

Conforme Carriker (2014b, p. 4):

O povo de Deus precisa ponderar sua “missao” de modo tdo abrangente
que inclua a criac¢do toda. Tal tarefa de todo ser humano precede a tarefa
evangelistica da igreja, que abraga também a mesma incumbéncia como
parte de sua missao. Antes de ter uma missao como povo de Deus, temos
uma incumbéncia como “gente” e, por isso, a Igreja pode e deve se juntar
aos esfor¢cos humanos que procuram o bem-estar ambiental.

Todo ser humano, principalmente cristdo, deve cumprir o mandato cultural de Deus
estabelecido em Génesis 2.15, de cuidar da criagao. Esse mandato revela o principio da
sustentabilidade para o desenvolvimento. Ao cultivar e guardar, o ser humano equilibra suas
acoes emrelacdo ao meio ambiente, limita sua exploragao, utiliza com amor. A sociedade precisa
produzir para sobreviver, porém também precisa preservar suas florestas, rios e nascentes, para
ter no presente e no futuro. Garantir, a geracao presente e do porvir, os recursos naturais para a
sua propria sobrevivéncia. Para Ramos e Barrientos (2011, p. 48):

* Versao Nova Tradugdo na Linguagem de Hoje.
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A passagem biblica de Genesis 2.15 diz que o homem foi colocado no
jardim para cultivar e cuidar, portanto, o conceito atual denominado
“desenvolvimento sustentavel” nada mais ¢ do que uma outra versdo
desta base biblica que resume o proposito de todos os seres humanos.

Todavia, com a desobediéncia (cf. Gn 3), houve uma ruptura com a harmonia das

relagdes: do ser humano para com Deus, entre si e com o restante da criagdo. Esta humanidade
agora caida, passou a explorar a natureza como se fosse passiva de recursos infinitos, sem
considerar a sua limitagdo e a capacidade de resiliéncia dos ecossistemas naturais. Passou a ser
uma exploragdo selvagem, egoista e mesquinha. Segundo Proenga e Klein, (2018, pp. 312,313):

Para satisfazer as necessidades socialmente criadas, a humanidade age
desmedidamente sobre a natureza como se esta lhe fosse uma fonte
inesgotavel. Desta forma, em nome do “progresso” e do desenvolvimento,
nao ha preocupagdo com o desperdicio, acionando assim um mecanismo
irreversivel de danos irreparaveis a biosfera ¢ ao meio ambiente. [...] 0s
impactos causados pela moderna civilizagao tém se tornado irreversiveis,
trazendo impactos ambientais que hoje representam ameagas a vida
do Planeta como um todo. Para satisfazer a sociedade de consumo, as
industrias se proliferam, consumindo quantidades cada vez maiores de
energia e matéria-prima, inclusive de recursos naturais ndo-renovaveis.

Segundo a ONU e BRASIL (2016, p. 6), “a sobrevivéncia de muitas sociedades, bem

como dos sistemas bioldgicos do planeta, esta em risco”. Um dos principais problemas gerados
por essa sociedade consumista ¢ o aquecimento global devido as mudangas climaticas. Proenca
e Klein (2018, pp. 304,305), explicam que:

Nos ultimos anos diversos fendmenos climaticos, de magnitude e
frequéncia incomuns, tém causado destrui¢@o e mortes. Os impactos dos
gases de efeito estufa provocam um aquecimento global, contribuindo
diretamente para os extremos climaticos, tais como secas e enchentes,
que alteram o cotidiano das pessoas, impactam as economias dos paises,

produzem vitimas fatais e danos a infraestrutura.

Esses e outros efeitos sdo resultado de um desenvolvimento sem sustentabilidade,

praticado por uma humanidade que ignora a Deus e a sua vontade, ao descumprir a missao
de cuidado para com a criacdo (cf. Gn 2.15). Mas, o que poderia ser feito para minimizar os
impactos ambientais do planeta diante de um tema tdao complexo e interdisciplinar como a
sustentabilidade? Em 2015, a ONU langou a Agenda 2030, que se define como:

Uma carta para as pessoas € o planeta no século XXI. As criangas e
as jovens mulheres ¢ homens sdo agentes fundamentais de mudanga e
encontrardo nos novos Objetivos uma plataforma para canalizar suas
infinitas capacidades para o ativismo na criagdo de um mundo melhor
(ONU e BRASIL, 2016, p. 16).

A agenda 2030 serve como um guia para paises, governos, organizacdes, pessoas €

movimentos, interessados em serem agentes de transformagdo na construgdo de um mundo
melhor, mais justo, igualitario e sustentavel. Nesta agenda, encontra-se os chamados Objetivos
para o Desenvolvimento Sustentdvel, conhecidos como ODS, dos quais so:

Volume Unico

1) Erradicagdo da pobreza, 2) Fome zero e agricultura sustentavel, 3)
Satide e bem-estar, 4) Educa¢do de qualidade, 5) Igualdade de género,
6) Agua potavel e saneamento, 7) Energia limpa e acessivel, 8) Trabalho
decente e crescimento econdmico, 9) Industria, inovagao e infraestrutura,
10) Reducdo das desigualdades, 11) Cidades e comunidades sustentaveis,
12) Consumo ¢ produgdo responsaveis, 13) A¢do contra a mudanca
global do clima, 14) Vida na agua, 15) Vida terrestre, 16) Paz, justiga e
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instituigdes eficazes, e 17) Parcerias e meios de implementagao (ONU e
BRASIL, 2016, p. 19,20).

Dentro de cada objetivo existem metas e os seus respectivos indicadores que podem
nortear as agoes de qualquer grupo. A implementagdo de acdes ambientais, politicas publicas
e projetos de desenvolvimento sustentavel, a partir dos ODS, deve ser um esfor¢o em conjunto
de toda a humanidade e em todas as esferas das sociedades. As igrejas cristds, enquanto
comunidades organizadas e influenciadoras, ndo devem ficar de fora e podem contribuir mais
para a promog¢ao do desenvolvimento sustentavel. De acordo com Barro (2018, p. 1):

A igreja é serva de Deus e Sua missdo. E um contrassenso a igreja ndo
amar o que Deus ama e ignorar o que Deus ndo ignora. Deus ama o mundo
(enquanto Sua criacdo) e a igreja ¢ um instrumento de Deus por amor
ao mundo. Cada igreja deveria estudar os 17 ODS e cada uma das 169
METAS para discernir como pode atuar, a luz de suas capacidades, e se
perguntar de que modo pode ser ativamente participe na construgdo de um
mundo melhor. Isso certamente serda um testemunho concreto e visivel de
que ela se importa com o “aqui” e “agora” enquanto uma comunidade de

Jesus que deve viver entre o “ja” ¢ “ainda-ndo” do Reino de Deus.

As igrejas cristds precisam incluir na sua teologia e praxis missional um compromisso
maior com a dimensdo ecologica do desenvolvimento sustentavel, porque essa ¢ a missao
biblica que pertence ao reino de Deus, a restauragcdo e reconciliagdo de todas as coisas em
Cristo Jesus. A igreja cristd precisa ampliar seu conceito de evangelho, de missdo, de salvagao,
corrigir sua escatologia estaciondria e transformé-la num horizonte utopico como combustivel
para a realizacdo de uma missao holistica, completa, integral e sustentavel na perspectiva da
justica do reino de Deus. Afinal, a sustentabilidade ¢ uma ideia divina estabelecida por Deus
em Génesis 2.15, com o proposito de estabelecer os limites necessarios sobre a utilizagao dos
recursos naturais do planeta, pois tudo o que Deus fez, e continua fazendo, € sempre muito bom,
belo, perfeito, agradavel e sagrado.

Consideracoes finais

A humanidade de forma geral, principalmente os que se dizem ser cristdos, precisa
cumprir a sua missao ecoldgica de cultivar e guardar o jardim chamado planeta terra. Denunciar
os crimes ambientais como pecados estruturais e anunciar as boas novas de salvacgao integral,
incluindo a totalidade da criacdo, pois isso faz parte da agao profética e evangelizadora da igreja.
Assumir esse privilégio e responsabilidade de agir em prol do meio ambiente ¢ tarefa de toda
gente, mais ainda, do povo de Deus. De acordo com Ramos e Barrientos (2011, p. 48), “Nenhuma
acdo socioambiental, no entanto, pode obter resultados positivos se nao forem utilizados os
principios que se alinham a vontade de Deus. Apenas alinhados a ela é que encontramos o
equilibrio entre a humanidade e o restante da criagdo”. O primeiro principio fundante da
sustentabilidade para o desenvolvimento, na Biblia, ¢ reconhecer que toda a criacdo de Deus
¢ muito boa, e por isso, deve ser amada, cuidada, preservada e respeitada. Esse ¢ um bom
comego para a igreja, informagdo-conscientizagao-sensibilizacdo. O segundo principio, ¢ a
pratica do equilibrio dialético entre o cultivar e guardar de Génesis 2.15. O desenvolvimento
com sustentabilidade econdmica, social e ecoldgica, depende dessa harmonia. Aqui estd o
fundamento biblico-teoldgico sobre a sustentabilidade para o dialdgico da teologia no espago
publico e a praxis missional da igreja.
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Aigreja de Cristo precisa cumprir a sua missao ecoldgica, ressignificando e ampliando
seu conceito de evangelho e evangeliza¢do na contemporaneidade, considerando e incluindo o
principio da sustentabilidade para o desenvolvimento. A missdo da igreja nos dias atuais nao
poderé ser feita em sua plenitude, se ndo considerar o conceito de desenvolvimento sustentavel e
suas respectivas dimensdes: social, econdmica e ecologica. Afinal, “Um dia o proprio Universo
ficard livre do poder destruidor que o mantém escravo e tomara parte na gloriosa liberdade dos
filhos de Deus.” (Rm 8.21, NTLH).
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19 - O acolhimento na obra “Tenda dos milagres” de Jorge Amado em uma
perspectiva levinasiana

Simone Maria Zanotto'

Resumo: Esta pesquisa tem por objetivo analisar as questdes do “Acolhimento”, conceito
ético elaborado pelo filosofo Emmanuel Lévinas, como resultado de discussdes no campo
da Teologia no Espago Publico na obra “Tenda dos milagres” de Jorge Amado. No problema
proposto, trabalha-se por questdo: se na obra amadiana, o acolhimento ¢ de fato visivel e
observavel como uma agdo que contribui para discussdo da teologia no espago publico? Para
tanto, tem-se por hipotese que o tema do “Acolhimento” na literatura de Amado, a partir
da filosofia levinasiana, explica as calamidades de um contexto permeado pela intolerancia
religiosa, por meio da significacdo da ética na relacdo com o “Outro”. Assim, convém pensar
sobre a importancia da ética para o reconhecimento da humanidade do outro. A motivagdo
para o estudo provém da percepcao do cardcter antropoldgico da obra literaria amadiana por
destacar elementos de resisténcia, de dentincia e, a0 mesmo tempo, de alteridade e de abertura
ao Outro pela cultura popular. De metodologia exploratéria de carater bibliografico com
analise qualitativa das fontes, este estudo que € um recorte do projeto de pesquisa de mestrado
realizado na FTSA, procura apontar por resultado o aprofundamento tedrico-conceitual e o
debate académico entorno, também, de uma teologia pratica acolhedora que ocorre em um
espago publico teoldgico ao langar reflexdes no campo da Religido e da Literatura.

Palavras-chave: Acolhimento. Jorge Amado. Emmanuel Lévinas. Religido e literatura.

Introducio

O pensamento ético de Emmanuel Lévinas (1905/1906-1995) foi formulado em um
periodo em que a politica traiu a ética, exterminando vidas em nome de interesses perversos. O
filésofo vivenciou os horrores da Segunda Guerra Mundial e do Holocausto. Foi prisioneiro de
guerra, perdeu seus entes queridos, viu milhares de mortes e o olhar naturalizado de grande parte
da elite intelectual que considerava, com normalidade, esse contexto de degradagao humana
(POIRIE, 2007). E essa mesma politica degenerada, sem compromisso e sem responsabilidade
com o Outro,? que aparece em alguns romances de Jorge Amado.

O escritor brasileiro Jorge Amado (1912-2001), de modo semelhante, vivenciou um
ambiente desumanizante, resultado de uma demagogia politica apoiada pela Igreja e pela
elite baiana. A obra “Tenda dos Milagres” aponta marcas de violéncia e de coibi¢do cultural,
religiosa e politica que ocorreram no periodo da ditadura, pds-golpe de 1964. Nesse periodo,
houve uma extrema violagdo institucionalizada dos direitos fundamentais do homem como
cidadao. O que Lévinas viveu e teorizou em sua filosofia, Jorge Amado presenciou de forma
significativa e retratou em seu romance literario: a frutificacdo do caos, por meio da caréncia de

' Autora: Simone Maria Zanotto. Mestranda do Programa de Pds-Graduagdo em Teologia da Faculdade Teologica
Sul Americana. E-mail: simone.zanotto@estudante.ufjf.br

2 Qutro, para Lévinas, é irredutivel ao Mesmo, ou seja, ndo deve se parecer com ninguém, mantendo-se
absolutamente separado dos demais, na experiéncia da transcendéncia ¢ da separagdo, impedindo dessa forma a
formagao de uma Totalidade (absor¢ao do Outro pelo Mesmo).
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convicgdes morais, que geravam a indiferenga e a violéncia para com o Outro (AGUIAR, 2018;
HADDOCK-LOBO, 2006; MANZATTO, 1994).

Estabelecer uma interface dialdgica entre a filosofia de Lévinas (1976; 1980) e
a literatura de Jorge Amado, por meio da antropologia contida na obra Tenda dos Milagres
(2010), exige a elaboracdo de uma de andlise entre literatura e teologica, em abordagem
antropoldgica, pois esta pesquisa assume percursos de reflexdo sobre um contexto em que o
individuo materializado no campo da narrativa literaria situa-se em um universo de opressao
social de pobreza e segregacao religiosa. Todavia, esse ser humano luta para existir nos aspectos
humanos, académicos e religiosos.

A investigagdo ird percorrer um caminho para analisar esse dialogo antropologico
literario e teoldgico por intermédio da filosofia de Lévinas, cujo ponto central tem como
principio o discurso da verdadeira alteridade. O pensamento filosofico levinasiano fundamenta-
se na vivéncia de uma relagdo ética com o Outro de modo acolhedor, principalmente no que
ele possui de diferente, preservando, entdo, sua identidade, inclusive a religiosa. O filosofo
reflete sobre os conceitos de Totalidade e Infinito a partir da relacdo com o reconhecimento do
Outro frente ao pensamento massificado, o qual busca a padronizagdo do sujeito, reduzindo-o a
condi¢do de objeto (HADDOCK-LOBO, 2006; PRANDI, 2009).

Como resultado, Lévinas defende o conceito de Infinito® cuja manifestacdo desponta
no acolhimento do Rosto, para além da forma. Vale ressaltar outra abordagem complementar: o
conceito de Responsabilidade levinasiano esta atrelado a pratica do acolhimento, porém ha uma
clareza na ressignificacdo da palavra liberdade frente a responsabilidade que a antecede. Acolher
o Outro colocard a liberdade em reflexdo, pois “a liberdade do Eu esbarra na responsabilidade
pelo Outro que se me impde” (MARTINS; LEPARGNEUR, 2014, p. 8).

Diante desse viés levinasiano, esta pesquisa analisara uma narrativa literaria, expressao
da arte, por ser semelhante a realidade da condi¢do humana pelo carater simbolico. Nesse
contexto, a literatura tem a funcao de retratar ambientes estéticos que revelam as relagdes €ticas
permeadas por angustias a partir da experiéncia do transcendente, presente na teologia e em
suas reflexdes como aspecto da cultura com uma busca de esperanga.

Dessarte, esta pesquisa articula uma relevancia ministerial, social e cientifica, pois
trata-se da analise literaria de uma obra que recobra a questdo da ética da alteridade, ao
analisar uma possivel praxis religiosa e social e aprofundar o panorama cientifico da teologia
no espaco publico, enquanto pratica acolhedora para um didlogo eficaz. Os problemas e as
solugdes apontados por Lévinas e retratadas na obra de Jorge Amado podem contribuir com
a transformacdo que ¢ necessaria hoje para uma sociedade menos totalitaria e intolerante no
campo do didlogo teologico.

1. Contexto historico da obra “Tenda dos milagres™.

Os anos de ferro do regime militar no Brasil foram também anos de proficua criagdo
intelectual e cultural. Artistas e escritores se revezavam na esteira dessa producgdo, fazendo com
que esse periodo pudesse ser registrado e criticado devidamente. Com Jorge Amado isso nao
foi diferente. Ao escrever “Tenda dos milagres” em 1969, um romance regionalista fortemente

3 Trata-se do “sair de si” inspirado em Abrado na tradi¢do biblica. O infinito é a presenca de um ser que nao é
fechado na esfera do Mesmo, presenca que a extravasa, fixa o seu estatuto de infinito.
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engajado nas questdes de sincretismo religioso, preconceito racial e religioso e intolerancia
religiosa, o autor evidenciou as furtivas tentativas de hostilidade e de inospitalidade que as
forcas de poder, erigidas no Estado brasileiro militarizado, além de coronéis, Igreja Catolica e
praticas de eugenia da elite académica, buscavam efetivar.

Jorge Amado sempre foi incisivo em considerar a Bahia como o centro de um processo
de formacao cultural que se transformou em um verdadeiro quilombo a céu aberto no Brasil. Sua
aproximagao com o candomblé e sua participag¢ao no cotidiano dos terreiros baianos na década de
1970 como ateu mostravam que ele “acreditava em milagres do povo” (AGUIAR, 2018, p. 300).
Esse contexto sempre esteve presente em sua literatura e ¢ fortemente abordado no enredo de
“Tenda dos Milagres”. Nessa paisagem, pode-se reforgar que grande parte dos romances de Jorge
Amado afirmam os valores da cultura popular de modo espontaneo, como principios primarios
organizadores de uma maneira de viver e de lutar por igualdade, por liberdade, enfim por justica.

Essa postura assumida nos enredos amadianos, que também valoriza a vida humana
e o direito a felicidade, apesar de ndo ser um sistema conceitual, pode ensinar uma forma de
organizacao como os grandes modelos teoricos. Amado deixa isso claro no enredo de “Tenda
dos Milagres”. Esse aspecto ndo reduz e nem incentiva a uma condig¢ao alienante, também nao se
sobrepde as outras abordagens teoricas de modo hierdrquico. Embora exista uma resisténcia de
carater transgressor em seus textos, ele tem como objetivo mostrar um mundo, “o Rosto” ou “o
Outro” que esta sendo depreciado, do mesmo modo, pela estética idealista e pelas organizacdes
politicas, sociais e religiosas. O escritor brasileiro elabora uma liberdade ética no estilo de seus
romances € na criagao de seus personagens marginais polifonicos, pois a0 mesmo tempo em
que exercem a liberdade, lutam de modo desafiador por ela (MANZATTO, 1994; PRANDI,
2009; SANTOS, 2011).

Pensar o tema do Acolhimento na obra de Jorge Amado e na filosofia elaborada por
Emmanuel Lévinas, que, segundo Haddock-Lobo (2006, p. 17), explica as calamidades dos
contextos historicos totalitarios, por meio da significacdo da ética na relacdo com o Outro, exige
refletir sobre a visao humanista da obra amadiana: “se as nossas interagdes sociais nao forem
sustentadas pelas relagdes éticas com as outras pessoas, entdo o pior pode acontecer, o fracasso
em se reconhecer a humanidade do Outro”.

Assim, a escolha do tema tangencia o da teologia no espacgo publico, pois analisa a
praxis das discussdes teologicas nesse local, ao apontar a ética como um acontecimento do
acolhimento, que prefigura o discurso de responsabilidade, considerando a funcao teoldgica
do acolhimento do Outro como individuo sujeito de alteridade. Imbricada com as questdes
sociais e educacionais, reitero meu apreco pelo didlogo entre literatura e teologia, seja por
minha formagao original, seja pela pratica transformadora que o estudo sugere.

2. Relevincia ministerial, social ou cientifica da pesquisa proposta

A palavra intolerancia expressa um sentimento ¢ uma emog¢do de nao se tolerar,
aguentar, suportar algo ou alguém (VAZ, 2014; HADDOCK-LOBO, 2006). O outro torna-
se intolerante, assim como se torna intolerante a lactose; contudo, o mais curioso € que esse

* A expressdao que o ROSTO introduz no mundo ndo desafia a fraqueza dos meus poderes, mas 0 meu poder
de poder. O rosto, ainda coisa entre as coisas, atravessa a forma que, entretanto, o delimita. O que quer dizer
concretamente: o rosto fala-me e convida-me assim a uma relagdo sem paralelo com um poder que se exerce, quer
seja frui¢@o, quer seja conhecimento (LEVINAS, 1980, p. 176).
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fendomeno, quando observado do ponto de vista religioso, ndo ¢ um fendmeno religioso em si,
mas puramente humano. Assim, pode-se repugnar qualquer individuo, cultura, profissao ou
religido (HADDOCK-LOBO, 2006). A repugnancia ¢ humana, e como tal, trata-se de uma agao
de incompreensao, de aparentes certezas em relacdo a um outro, e de imaturidade que permeia
varios campos (LEVINAS, 1980).

“Tenda dos Milagres” aborda o tema da mesticagem e da perseguicdo as religides de
matriz africana, como o Candomblé¢, na Bahia. A intolerancia contra os negros e mesticos, sua
religido e seus simbolos, teve inicio quando o primeiro navio negreiro atracou nessas terras.
Como ja se sinalizou, os negros foram expropriados, expatriados, explorados, marginalizados e
intolerados até os dias atuais. No romance de Jorge Amado (2010, p. 15) se 1&: “Héa entre esses
eleitos do Vaticano e aqueles curingas e caboclos de terreiro um trago comum: sangues misturados.
O Ox06ssi de Agnaldo ¢ um jagunco do sertao. Nao o serd também o Sao Jorge do santeiro?”

Nesse sentido, Jorge Amado da sua contribui¢do, denunciando tal situagdo no Brasil. O
romance que aqui se analisa, ndo € apenas regionalista, ¢ além-mar, pois traz a situagao referente
a rejeicao de qualquer demonstragdo, artistica ou religiosa, oriunda dos afrodescendentes e das
religides de matriz africana. Um povo cuja cultura até os dias atuais sofre agdes de intolerancia
por parte dos governos oficiais e funcionarios publicos, imprensa, mas que ndo, em nenhum
momento, deixa de lutar para conquistar seu espago (HERZOG, 2019). Intenciona-se analisar
nesta pesquisa os aspectos literdrios e religiosos da obra “Tenda dos milagres”, verificando o
aparecimento do acolhimento e da intolerancia religiosa, chamado por Lévinas de guerra e de
totalitarismo, como atitude reversa de uma ética responsavel que busca na hospitalidade uma
praxis como missao integradora de contribui¢do para um didlogo transformador.

No pensamento deste filosofo, o “Outro” torna-se transcendéncia. Na metafisica
levinasiana, ¢ esse movimento de saida do ser para o Outro. Assim, o Infinito ganha um carater
ético, opondo-se a totalidade. Ele ¢ manifestado na epifania do Rosto, ao qual pde em causa a
liberdade espontdnea em nos. Nossa liberdade ¢ colocada em questdo no acolhimento do Outro,
pois ¢ antecedida pela responsabilidade. “O ‘Rosto’ que acolho faz-me pensar do fenomeno ao
ser num Outro sentido, no discurso, expondo-me a interrogagdo de Outrem e essa urgéncia da
resposta [...] gera-me para a responsabilidade” (LEVINAS, 1980, p. 160). Isto posto, o Outro
¢ a razao do fundamento do eu. “Lévinas pensa a responsabilidade antes da liberdade e para
com o Outro, e vai ao ponto de afirmar que o sujeito € responsavel pela falta do Outro ou por
sua morte” (POIRIE, 2007, p. 20). Por conseguinte, a ética é a filosofia primeira por ser relagdo
com o infinitamente “Outro”. E essa reponsabilidade direta que vai fundamentar para Lévinas
o principio de toda justiga.

Nessa perspectiva, o filésofo franco-lituano confirma, em entrevista, a relacdo
com o Outro por meio da frase célebre da obra Os irmaos Karamazov: “Cada um de nos €
culpado diante de tudo, e eu mais que os Outros” (apud POIRIE, 2007, p. 95). No campo
religioso, no texto Religido de adultos’, Lévinas também confirma essa abordagem por meio
de reflexdes que o levardo a afirmar que o judaismo ensina uma transcendéncia real a qual
aponta para a consciéncia de si no interior de uma consciéncia moral. “A relagdo com o infinito
complementa a experiéncia que ndo se reduz no seu sentido objetivo” (LEVINAS, 1980, p. 13).
A responsabilidade com o Outro ¢ a esséncia desse processo.

3 Palestra realizada em 1957 na Abadia de Tioumliline no Marrocos, ao longo da jornada de estudo sobre a
educagdo. Texto presente na obra: Difficile liberté, Essais sur le judaisme, Albin Michel, Paris, 1976. Tradugao
livre de Nilo Ribeiro Junior.
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Dessarte, a justiga feita ao proximo ndo s6 une o homem a Deus, como ¢ o proprio
caminho a Este. E desse modo que Lévinas situa a ética no contexto judaico: “A ética ndo é o
corolario da visao de Deus, ela ¢ esta visdo mesma. A ética ¢ uma oOtica. De maneira que tudo o
que eu sei de Deus e tudo o que eu posso ouvir de sua palavra e lhe dizer razoavelmente deve
encontrar uma expressio ética.” (LEVINAS, 1976, p. 8). E nesse sentido de liberdade ética com
direito a justica que se tenta verificar o pensamento levinasiano nesta pesquisa, nas reflexdes de
JorgeAmado propostas em suas obras, em especifico, na “Tenda dos Milagres”.

Em Totalidade e Infinito (1980), obra levinasiana, a justi¢a ¢ definida no acolhimento
frente a um discurso, a uma linguagem originada de um olhar que revela uma situacdo de
injustica (POIRIE, 2007). Esse olhar, em Lévinas, propde um gesto ético de unido entre o
rosto e a fala que assegura a heterogeneidade do Outro no reconhecimento de sua autonomia.
O rosto e o Outro ndo podem ser tematizados. Embora essa linguagem levinasiana configure
aparentemente um discurso metaforico, € possivel interpretar a agdo ética® dos personagens
amadianos que retratam essa luta contra a tematizagdo em um processo de busca por acolhimento
a0 mesmo tempo que executam essa agao de acolher.

No romance, a ciéncia do povo foi descoberta como simbolo de desenvolvimento de
igualdade e de justiga para romper com os horrores das teorias raciais. Nela, ndo ha espaco para
qualquer tipo de intolerancia ou violéncia simbolica. Embora, haja no romance uma exaltagao da
mesticagem, ha um objetivo claro na fala do protagonista que nao se remete a anulacdo do Outro,
mas um cuidado no sentido levinasiano que leva o exercicio da alteridade: “Se o Brasil concorreu
com alguma coisa valida para o enriquecimento da cultura universal, foi com a mesticagem — ela
marca nossa presenga no acervo do humanismo, ¢ a nossa contribui¢do.” (AMADO, 1989, p. 84).
Desse modo, pode-se perceber que a cultura popular ndo ¢ um empecilho para humanizacao do
individuo. A humanidade do Outro ¢ reconhecida (HADDOCK-LOBO, 2006).

Assim, resgatar a identidade mestica, o rosto, no acolhimento da Tenda, ¢ assumir um
sentido ético que garante que o Outro se apresente sem ser objeto tematizado. A esse respeito,
Lévinas afirma que “a presenga ética ¢ ao mesmo tempo outra e impde-se sem violéncia. A atividade
da razdo que comeca com a palavra, o sujeito, nao abdica da sua unicidade, mas confirma a sua
separagdo” (LEVINAS, 1988, p. 196). Diante desse contexto literario, pode-se encontrar nesta
investigacdo, contribui¢des para um didlogo no campo teologico do espaco publico.

Consideracoes finais

Propor um encontro entre Emmanuel Lévinas e Jorge Amado nesta pesquisa ¢ uma
escolha desafiadora e a0 mesmo tempo temerosa, devido ao risco de elaborar performance dos
pensamentos literario e filosofico originados das desventuras que experimentaram em periodos
cruéis da historia. De certa forma, a filosofia e a literatura elaboradas por ambos devem apontar,
nesse dialogo, um espelho que refletird anegacdo do homem, mostrando a impoténcia darazio e dos
valores vigentes nas esferas religiosa, politica e académica. Assim, a proposta dessa investigacao
articulard uma relevancia académica ao recobrar o percurso de um didlogo acolhedor, necessario
em uma sociedade que predomina o 6dio e a polarizagao dos pontos de vista.

¢ Vale ressaltar que na agdo ética estdo o acolhimento, a hospitalidade, a justica, o rosto ndo tematizados e o
Infinito. Esses termos ndo sdo sindnimos, mas estao todos interligados na conceituagao.
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